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El séplimo dia, el marinero dijo que la verdad no
puede alcanzarse con las palabras y que no hay
otro medio para buscarfa. Que puesia en
palabras, la verdad liene cuatrocientas caras y
que, si alguien mira intensamente uno de sus
cuatrocientos rostros, llegara a percibirla.

Felipe Garrido, "Cinco estampas del marinero
ilustrado”



Al iniciar la década de los ochenta del siglo XX surge en Europa un debate teorico.
Lyotard —uno de los autores que inicia el debate— en su texto, la Condicién
posmodema (1984), describe una nueva fase de la sociedad postindustrial a la que
denomina posmodernidad; el sentido de ésta —segun Lyotard— es la incredulidad de
los grandes relatos de la modernidad, el aniquilamiento de los valores absolutos de la
modernidad. La reaccion en contra de esta idea tiene eco, principalmente en
Habermas (1981). El aporte de este ultimo consiste en la necesidad de reconsiderar
a la modernidad como proyecto inacabado. La posmodernidad, segin Habermas,

contribuye a la indiferencia de la modernidad cultural y social del proyecto de la
llustracién.

La posmodernidad es una perspectiva relativista del conocimiento, pero —como se
observara en el presente trabajo— se asocia mas con la idea de una
descentralizacion de los valores; por lo general se le piensa como el fin de la utopia y
de la historia; también ha sidoc descrita como la evocacion de un férreo
individualismo, del todo vale, del nihilismo. En suma, existe una diversidad
conceptual sobre lo que significa |la posmodermidad.

Sin embargo, la premisa axial del discurso posmoderno consiste en diluir el proyecto
moderno. Pero, ;qué es la modernidad? El origen de la modemidad es presentado
en el siglo XV con la caida del Imperio Romano de Oriente (1453) en Constantinopla;
otra referencia sugiere como origen el siglo XVIII, el periodo de Ia liustracion; otra
mas la supone en el siglo XIX con la consolidacion del Estado-nacion (Berman,
2004). Cada uno de estos periodos, independientemente de su pretension histérica,
conjetura un aspecto social que hace dominar la vida cultural de la sociedad
occidental. Por ejemplo, la caida de Constantinopla representd el fin del dominio
romano y el comienzo de los pueblos europeos com¢ entidades sociopoliticas; la
llustracién honra el liberalismo como sistema politico para contraponer el caduco
sistema meonarquico. En conjunto, estas distinciones histéricas de la modernidad

engloban un aspecto que a nuestros ojos componen una Idgica: la légica de la
superacion.



En efecto, el ideario de la ciencia, las incursiones politicas de la Ilustracién, el
progresc come principio que fija ta accidn modernista, la secularizacién del poder, los
modelos estéticos y éticos de la cultura, son solo la fuente de un misma problema,
hacer posible el sentido de la superacién. Es decir, la modernidad es una filosofia
que intenta modelar un proceso general sobre las dimensiones humanas (culturales,
religiosas, educativas, econdmicas, sociales, etc.) de acuerdo a la superacién de lo
establecido. Pero este aspecto no dice mucho aparentemente, lo que si se advierte
dentro de este horizonte es un proceso de universalidad. La comprension del mundo
esta determinada en virtud de esa universalidad. Aceptar e! lenguaje de la ciencia
como modelo para la comprension del mundo, asumir el valor de la politica liberal
para organizar un pueblo, admitir el libre albedrio del libre mercado, consentir a la
razén como el Unico camino para la felicidad, aceptar que la sociedad humana puede
elevarse a un estadio equilibrado, justo, explicado, sin contrariedades; cada uno de
estos principios suponen la credibilidad del proyecto moderno. Estos son los signos,
los ideales que afirma la modernidad.

Sin embargo, con la convulsion de las dos guerras mundiales en el siglo XX, la jucha
de las ideoclogias {capitalismo versus socialismo) y su posterior desvanecimiento con
el triunfo del sistema capitalista, ademas del advenimiento de la informatica y la
transicion de los mercados financieros regionales a planos mundiales y de la
masificacion de la cultura, llevan a replantear, por parte de algunos intelectuales
(lease Vattimo, Bell, Lyotard, etc.), las consecuencias de la modernidad (v. gr., la
ortodoxia del paradigma positivista en las ciencias sociales), esto es, se fragua la
idea de que la modernidad agota sus signos, parece vulnerarse la i6gica de la
superacion,

Como fruto de los planteamientos sobre la modernidad, comienza hablarse de la
nocion posmoderna. La preocupacion que cubre parte de las reflexiones
posmodernas se basa en develar las crisis que ha ocasionado la modernidad; cabe
mencionar, por ejemplo, la crisis que se produce en el medio ambiente por la
explotacion desmedida de la industria; en lo social, la marginacion de las minorias y

de los grupos desprovistos de identidad; en la cultura y en la moral, las expresiones




artisticas y éticas se diversifican y combinan {Efland, et al., 2003}, Estos son
gjemplos en donde la pasmodernidad construye parte de su acervo. Mas aln, el

planteamiento de la posmodernidad indica la culminacidon de los ideales de la
modernidad.

Lyotard (1990) —autor que abordamos en este trabajo— destaca el desencanto de los
meta-relatos de la modermnidad: el desencanto de la ciencia positivista, de las
ideclogias como el socialismo; y propone como consecuencia el desenvoivimiento de
los pequerios relatos. Vattimo {(1994) sefiala el acento metahistérico y universalista
que pregona la modernidad. Derivado de su critica, para el pensamiento posmoderno
lo importante no son 1os hechos sino sus interpretaciones; es decir, depende de la
posicion relativa del observador, la certeza de un hecho no es mas que eso, una
verdad relativamente interpretada. En consecuencia, Vattimo acepta la condicion

hermenéutica del conocimiento para contraponer el paradigma positivista.

Para Laclau (1988, citado por Buenfil, 2005) la posmodernidad es un procese de
cambio y no un abandono completo de la modernidad, sino una nueva perspectiva de
ver la realidad social en todos sus sentidos. De tal manera que la posmodernidad

afecta a los numerosos campos como el pensamiento, la politica, la historia, entre
otros.

Por otro lado, existen planteamientos que asumen la proiongacion de la modernidad,
y no el agotamiento de la misma. Tal es caso del filosofo aleman, Jurgen Habermas
(1981). Como Io mencionamos al inicio, éste cbserva criticamente el pensamiento
posmodemo ya que estd estrechamente vinculado al neocanservadurismo. Este
neoconservadurismo esboza la indiferencia entre enmacipacion y represion; esto es,

la insensibilidad ante la modernidad cultural y social.

Asimismo, Pérez Gomez (1998) sefiala que la posmodernidad comprende la
radicalizacion de la modernidad, la abscluta carencia de fundamentacion del
pensamiento racional y la afirmacién del absoluto relativismo. Esta idea refleja una
contraposicion hacia la postura de Vattimo (1994). Por su parte, Gomez y Alarcon

(2001) significan a la posmodernidad como un proyecto que se caracteriza por dos




rasgos principales: la heterogeneidad empirica del fenémeno y su estrecha relacién
con la modernidad. También la caracterizan como hedonista, individualista, utilitarista
y pragmatica en donde no hay lugar para las certezas ni para la utopia, sing para el
pastiche, para el todo vale, para el collage.

Podemos afirmar, de acuerdo con Acevedo (1989: 25). que el “término posmoderno
abarca una pluralidad de interpretaciones creadas para explicar actitudes y modos de
representar”. Los autores gue acabamos de aludir debaten sobre qué es la
posmodernidad: qué representa, qué significa; saber si, en efecto, simboiiza el
guiebre del proyecto moderno. Lo anterior nos permite entrever cuales seran los
analisis conceptuales que se vierten en la posmodernidad. En este sentido, el
objetivo de {a tesis es conocer qué significados prevalecen en algunos autores; por
otro, describir sus implicaciones tetricas en el campo de la filosofia de la educacién:
es responder si estas significaciones de la posmodernidad aportan elementos al
acervo de la filosofia de la educacién y de como éstas se pueden definir en los
discursos actuales del campo educativo.

En ofras palabras, el propésito de la tesis es desarrollar el tema de la posmodernidad
en la educacian. Intentamos construir un analisis que prelende esclarecer y
sistematizar los significados atribuidos a la posmodernidad, y con esto, tratar de
explicar sus aportaciones al campo de la filosofia de la educacion.
Fundamentalmente, se describen los planteamientos de cémo se esta tratando el
asunto de la educacidn en las mediaciones de la posmodernidad. Este trabajo busca
tambien esclarecer el debate modernidad-posmodernidad; particularmente, identifica
las ideas y los autores que aportan al tema. Con lo anterior, esta investigacion podra
ser una fuente bibliografica que pemnita la comprension del pensamiento
posmaoderno y su relacion, a grandes rasgos, con la educacion.

Nuestra expectativa intenta suponer la validez de la posmodemidad como referente
tedrico, la conjetura de que la sociedad de la actualidad (fluctuante, escindida de las
nociones madernas) genera problematicas que requieren ser explicados. Dentro de
este panorama se identifica la existencia de una relacién entre la filosofia de la

educacion y la posmodernidad. Esto implica en primer lugar, conocer las distintas




concepciones argumentativas que se tienen sobre la posmodernidad; en segundo
lugar, identificar qué autores son los que proporcionan aportes en torno al tema

posmoderno; en tercer lugar, reconocer aqueilos autores que plantean propuestas
filoséficas posmodernas.

Para sortear este tercer punto, sostenemos, primeramente, que la posmodernidad y
la educacion ya son parte del interés de varios autores, por gjemplo, de Alba (1995).
Buenfil Burgos (2003}, Giroux (1994), Colom (2002), Hargreaves (1996}, entre otros.
Es decir, existe la “ampliacion tematica y la profundizacién conceptual de la relacion
entre la posmodernidad y los procesos educativos” (Buenfil Burgos, 2005: 5).
Aceptamos que esta relacion ahora, entre posmodernidad v filosofia de la educacién,
esta presente de alguna manera en Joan-Carles Melich (2006), Antonio J. Colom
(1993) y Jean Houssaye (2003). El andlisis de estos trabajos ayuda a entender las
interacciones entre posmodernidad y filosofia de la educacién.

La filosofia de la educacion pretende ser la actividad reflexiva en torne a los analisis
del lenguaje educativo (ensefianza, autoridad, educacién, etc.), analiza la evaluacion
critica de los contenidos y los fines de la educacién, asimismo reflexiona sobre los
valores e ideales. En este sentido, las filosofias modernas (idealismo, personalismo,
marxismo, etc.) acaecidas durante el siglo XX comportan estas directrices; cada una
de esas perspectivas plantea cual habra de ser la direccion filoséfica que debe tomar
las cuestiones educativas. Para aproximarse a esas direcciones es ineludible la
descripcion de sus propuestas. Con tales supuestos intentamos cruzar los umbrales
de la modernidad para identificar y describir los planteamientos de autares que
asumen la posmodernidad como contexto para discurrir temas educativos.

Para comprender tales aseveraciones. se elabord un conjunto de preguntas que
orientaron el desarrollo del tema, a saber. ;Cudles son los significados de la
posmodernidad? ;Queé autores son los que aportan para aclarar la posmodernidad?
¢ ESs posible que 1a posmodernidad aporte referentes conceptuales a la filosofia de la
educacion? Por tanto, un objetivo del trabajo consistié en identificar los autores que

aportan al debate modernidad-posmodernidad; otro objetive fue analizar los




significados de la posmodernidad y, finalmente, exponer los planteamientos gue

desde el seno posmoderno describen cierta filosofia de la educacion.

Para alcanzar estos objetivos, se tuvo en cuenta ia delimitacidn de algunas obras

representativas de la posmodernidad. Por tanto, se construyeron dos ejes tematicos:

uno configurado con el tema modernidad-posmodernidad (tabla 1) y el otro con el
tema filosofia de la educacién y posmodernidad (tabla 2).

Autores para desarroilar el tema modernidad-posmodernidad

Tabla 1

Autor

Texto

Habermas, J.

La modemidad inconclusa. México. Vuelta, vol. 5, nim.
54, mayo, 1981.

‘Cuestiones y contracuestiones” en Giddens, A. et al.
Habermas y la modernidad. Madrid, Espafa; Ediciones
Catedra, 2001a.

“‘El criticismo neoconservador de la cultura en los Estados
Unidos y en Alemania Occidental: un movimiento
intelectual en dos culturas politicas” en Giddens, A. ef al.
Habermas y la modernidad. Madrid, Espana: Ediciones
Catedra, 2001b.

Lipovetsky, G.

La sra del vacio: ensayo sobre el individualismo
contemporaneo. Barcelona: Anagrama, 2006.

La posmodernidad explicada a los nifios. México: Gedisa,

Lyotard, J. F. 1986,

La condicién posmodema. México: REI. 1990.

El fin de la modemidad: nihilismo y hermenéutica en la
Vattimo, G.

cultura posmodemna. México: Gedisa, 2000.




Tabla 2

Autores para desarrollar el tema posmodernidad-filosofia de la educacion

Autor Texto _
Colom A.y J. C. o Después de ia modernidad. Nuevas filosofias de fa
Melich _ educacion. Barcelona, Espafia: Paidds. 1994.
Houssaye. J. | e Educacion y filosofia. Enfoques contemporaneos. Buenos
(comp.) : Alres, Argentina: Eudeba, 2003, _
Mélich, J. C. | e TJransformaciones. Tres ensayos de filosofia de fa|

educacion. Madrid, Espafia: Mifio y Davila, 2002.

Para analizar esta bibliografia nos basamos en el enfoque hermenéutico. La
hermeneutica, come la interpretacion orientada a todo texto con el propdsito de
comprender su sentido denotativo (Ricoeur, 2008}, busca reconstruir las condiciones
bajo los cuales se forman los universos de sentidos [libros, acciones. discursos.. ]
(Mignolo, 1986). Para ser explicitados los universos de sentidos es necesario el
dialogo, la retroalimentacion entre las nociones que se tejen al interior de las ideas.
El sentido de una proposicidon. de un discurso, de una accidon, de un concepto, sin
duda puede ser comprendido.

La teoria de la interpretacion (Ricoeur, 20086) es el soporte mediante el cual puede
ser analizado el sentido o significado de una determinada idea. Para llevar a cabo la
tecria de la interpretacion. el trabaje asumié ciertos rubros metodologicos (Maykut y
Morehouse. 1994, citado en Planella, 2005) que orientan |a interpretacién. a saber: el
esbozo de un caracter exploratorio y descriptivo del tema; la construccidon del disefio
elaborado a pariir de la informacién recogida; el muestreo intencional que se basd en
criterios internos (fos significados); y por Ultimo, el énfasis del papel del investigador

como instrumento principal de la investigacion.

La investigacion es particularmente bibliografica por lo que se basd en ia elaboracion
de fichas de analisis y de sintesis a través de las cuales se pudc hacer la
sistematizacion y clasificactdn de los temas. Anterior a este paso. se formularon dos
fases para el accpio de la informacion: una que consistid en reunir la literatura

pertinente, por ejemplo: Los origenes de la posmodernidad (2000) de Perry




Anderson, Todo lo sélido se desvanece en el aire (2004) de Marshall Berman,
Historia de la filosofia en la posmodemidad (2004) de Mauricioc Beuchot, Ef
posmodermnismo (1991) de Fredric Jameson, Debate en formo a la posmodernidad
(1998} de Berciano Villalibre, Posmodemidad y educacion (1995) de Alicia de Alba
{comp.), etcétera.

En la segunda fase se llevd a cabo la identificacion —por medio de la Internet— de
libros, ensayos, monografias, revistas u otras fuentes de consuita para definir las
obras —ya referidas en las tablas anteriores. El resultado de esa busqueda concluyd
en la elaboracién de un indice y de tres bloques tematicos para la conformacidn de
los capitulos, es decir, en uno se considera el tema de la modernidad y las filosofias
modernas de la educacion; en otro, refiere al tema de la posmodernidad-modernidad;
y el ultimo abarca el tema filosofia de la educacion y posmodernidad. Por tanto, cada

blogue delimita una cantidad de obras que permiten desarrollar los temas en
cuestion.

El analisis del primer bloque tiene como resultado la elaboracion del primer capitulo.
En este capitulo se aborda el tema de la modernidad y consiste en senalar algunos
elementos que la definen. Uno de esos elementos formula la idea de la superacién
del pasado; para ello mostramos el ejemplo del cristianismo. Posteriormente,
presentamos la evolucion que alcanzd esta idea de la novedad hasta configurar los
atributos esenciales de la modernidad: la razén y la modernizacién. En el mismo
capitulo elaboramos una descripcion de los rasgos mas importantes y de las fases
histdricas. Terminamos con la exposicion de la crisis y una breve introduccion del
tema posmoderno.

En el segundo capitulo analizamos, en primer término, el trayecto histérico
conceptual de la posmodernidad. Después de exponer el curso histérico,
contextualizamos el debate modernidad-posmodernidad cuyo propasito es reconocer
a los autores y sus respectivos planteamientos. Nos detenemos, a modo de
paréntesis, para distinguir los conceptos de posmodernismo, pensamiento
posmoderno y posmodernidad. En la parte final del capitulo, pasamos al estudio de
cuatro planteamientos —Lyotard (1984, 1990, 1992), Lipovesky (2006), Habermas




(1981, 1998, 2001a, 2001b) y Vattimo (1994, 2000)- sobre el significado de la
posmodernidad. A lo largo de este capitulo pueden leerse claves para interpretar los

distintos significados de la posmodernidad.

Las filosofias modernas de la educacion son expuestas en el tercer capitulo. Aqui se
da a conocer los planteamientos, los autores y las relaciones que predominan entre
las reflexiones filosoficas y la educacién. El criterio que sequimos para el analisis

consiste en reconocer las tareas que se le atribuyen a la filosofia de ia educacion.

En el Gimo capitulo reflexionamos la vinculacion existente entre la posmodernidad y
la educacion. Presentamos brevemente algunos referentes de! tema en cuestion.
Ademas caracterizamos dos tendencias que subyacen en el tema educacion-
posmodernidad para después presentar los trabajos que asumen los aportes
posmodernos. A partir de esto se describen a los autores y sus planteamientos. Esta

parte del capitulo versa sobre las implicaciones de la posmodernidad en la
educacion.

Por dltimo, en las conclusiones se formulan las consecuencias de los significados de
la posmodernidad basados en los cuatros autores gque presentamos en el segundo
capitulo y las relaciones de éstas que se dan con los planteamientos analizados de
los autores del Gltimo capitulo. A grandes rasgos, seflalamos también ciertas

direcciones para futuras investigaciones que pertenecen al area filosdéfica de la
educacion.
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CAPITULO |
EL ROSTRO DE LA MODERNIDAD
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El objetivo principal de este capitulo es caracterizar ciertos aspectos de la
modernidad, pero, particularmente, se qguiere hacer evidente la crisis que refleja
ésta en las Ultimas décadas del siglo XX, la cual abre las posibilidades del
advenimiento de la posmodernidad. Se propone a partir de la etimologia de la
palabra modernidad una interpretacion hipotéetica del sentide semantico que
permite entenderla como la experiencia que busca desplegar constantemente el
cambio y la novedad. Se entiende este aspecto de la modernidad como la
insistencia por derribar el precedente, el desalifio de lo inamovible, y puede
conceptualizarse como la superacion de lo antiguo. Se entreve a la modernidad
como concepto que reitera la superacion de lo antiguo; su destino es establecer la
normalidad, la estabilidad; lo moderno, volcado por una dptica abrupta, parece ser
una orientacion que imprime dinamismo y pondera procesos inéditos. En este
contexto, el cristianismo se inscribe en la modernidad ya que establece un nuevo
orden que difiere y conflictia con lo establecido (lo moderno. en el contexto

cristiano, es el derrocamiento del politeismo).

La modernidad del cristianismo se revela en un documento de enorme valia para
la historia europea: el Edicto de Milan. No parece descabellado presentar este
hecho como moderno, sobre todo cuando ciertos autores —Habermas (1981),
Baruelos (1989), Kolakowski (1990) y Roa (2001)- sefalan, como punto de
partida de la modernidad, el mundo cristiano. Se acepta este planteamiento
porque permite dilucidar esa propiedad conceptual de la modernidad en cuanto
pondera la superacion del precedente normativo, en este caso. abandonar lo

antiguo instaura lo moderno.

Después de establecer estas condiciones interpretativas, se pone énfasis en el
debilitamiento de lo antiguo que efectda el espiritu moderna. Producto de ese
debilitamiento es la constitucion de una filosofia que empuja la historia europea a
partir del siglo XV!, especialmente con la venida de la ciencia moderna y los
debates que suscita entre modernos y antiguos; esta peculiar filosofia de la
historia, vigorizada por los filésofos enciclopedistas (siglo XVill), propuso la

formulacion de un objetivo lineal de la historia, expresada como el fin que sigue la
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accion humana para el logro de la enmacipacion, que se traduce con el término
progreso. La idea de progreso llegaria a maximarse —en las postrimerias del siglo
XIX- hasta convertirse en modernizacién, éste habria de tener su

conceptualizacion en la sociologia norteamericana. En el apartado, La razon y ia

modernizacion, se abordan estos aspectos.

Otro supuesto que se expone en este capitulo es el concepto de razdn, el cual
consiste la capacidad de efectuar, en términos socioecondmicos, los ideales de la
modernidad (progreso, libertad, el libre mercado, la ciencia). La razén como idea
cardinal hace posible la légica de la construccion de lo moderno, las leyes por
descubrir y realizar, la direccion objetiva de la modernidad. Posteriormente, se
presenta una descripcion delimitada sobre los rasgos de la modernidad. Para ello
se identifica algunos aspectos: la ciencia, la economia, la politica, la tecnologia y
la educacion. En la dltima parte exponemos las fases histéricas de la modernidad

y una descripcion de los elementos que la configuran.

La parte central del capituto, por decirlo de esa manera, es la parte final, en la que
se analiza la crisis de la modernidad; esto permite concluir con el supuesto de la
posmodernidad, la cual revela condiciones emergentes que ponen en entredicho
las posibilidades de la modernidad.

1.1. La primera modernidad

E! primer escritor que empled la palabra modernidad fue Flavio Magno Aurelio
Casiodoro (480-570 & 575), diplomatico, historiador y ministro de Teodorico 1 el
Grande {454-526), rey de los ostrogodos (474-526) (Pineda, 2006). El termino
modernidad, tal como lo ulilizdé este autor latino, significaba lo acontecido, las

cosas que se suceden recientemente o actualmente.

La modernidad se compone etimolégicamente de la raiz latina modernus, de
modo, reciente, actual, y hodiernus, de hodie, hoy, (Abbagnano, 1998; Aguirre,
1999). El término, como puede observarse, designa el presente, procura

simbolizar una porcion del acontecimienta temporal. Este es el usa que la historia
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ha brindado para acotar las edades del acontecer humano.' Sin embargo, Aguirre
Lora (1999) sostiene que el concepto evoca, especificamente, el dramatico
aceleramiento, la carrera centra el tiempo; frenesi que determina una actitud sobre
los hechos y las cosas. Parece constituir un modo de pensar. Por eso, el rasgo
semantico que presenta la modernidad es el de engendrar la novedad,
conformandolo como directriz. Se trata de un prolongado cambio de mejora, la
tension entre un tiempo que aparece acabado y otro que quiere producirse desde

una nueva experiencia.

Se estima que la modernidad forja la tension contra lo establecido. Una
caracteristica principal de la modemidad es su entidad dindmica que se origina a
traves del conflicto; en efecto, la modernidad confiictda lo antiguo (Pineda, 2006).
Esta afirmacion se entiende como la capacidad de superar lo pasado, transgredir
lo obsoleto, esa es la suerte que la modernidad pondera sobre el antes, 10 anteriar,
a favor de lo nuevo. La modernidad es un concepto gue permite dimensionar ia

posibilidad que existe para desbordar lo pasado, lo antiguo.

Partiendo de estos presupuestos, se ha visto al cristianismo coma la primera
imagen moderna, una edad histérica que en su interior levanté, después del
desprendimiento del modelo antiguo, una vida social y cultural distinta; es el
producto de una concepcion del hombre y del mundo a partir de {a constitucion de
sus propias convicciones. La conviccion importante de esa vision era fundar una
concepcion teocentrica-monoteista que hace ruptura con su predecesor: €l mundo
pagano de los romanos. Ese parece ser el planteamiento de Baruelos (1989)
cuando sostiene que la modernidad sirvid para delimitar y diferenciar el pasado

pagano y el presente cristianc que entonces tomaba e lugar del mundo oficial.

Jargen Habermas (1981: 4) formula la misma circunstancia:

* La Historia como disciplina ha dividido el aconlecer humano en cuatro edades: Antigua, Media, Modemna y
Contemporanea. La primera edad comienza anles de nuestra era con las primeras civilizaciones {Egipto. Mesopotamia,
Grecia, efc.) que comenzaron a utilizar la escritura y culmina con la caida del imperio romano de Oc¢cidente en 476 de
nuestra era. En este afo se registra el principio de la Edad Media y finaliza con |a conquista de Constantinopla por los
turcos en 1453 dando paso a la Edad Moderna. Esta se diluye con la Revolucion francesa en 1789. La Edad
Conlemporanea comprende, por ¢onsiguiente, con el inicio de esa revolucion y llega hasla los Ulimos acontecimicntes
histaricos {(Romano y Tenent, 2002).

14




La palabra moderno empezo a usarse a fines del siglo V para deslindar
el presente cristiano, que acababa de convertirse en hecho oficial, del
pasado pagano. La modernidad [...] ha expresado siempre la conciencia
de una época que, frente al pasado de la antigledad, se comprende a si
misma como resultado de la transicion de lo antiguo a lo nuevo.

Podemos recoger, de acuerdo con estas afirmaciones, que el cristianisma es |a
ruptura con el pasado pagano, en otras palabras se puede ver como el

cristianismo revoca €l pasado ¢ lo antiguo que antes era oficial.

Concebir la modernidad como la posicion de ruptura implica gque no sélo se limita
con la irrupcion del cristianismo, sino que este mismo principio de ruptura ha
servido a su vez, en siglos posteriores, como separacion de otros modos y estilos
{la ciencia que rechaza la retérica del medioevo, la monarquia que rechaza al
poder eclesiastico, la literatura del sigio XX gue hace ruptura con €l romanticismo
del siglo XIX, el capitalismo que rechaza el mercantilismo, etcétera). Como
adjetivo, lo moderno constituye la diferenciacién de esos modos y estilos culturales
o sociales que son la nomalidad.? La misma concepcién cristiana incluso poseia
en su interior la ruptura, la negacion de si misma, la carencia de la inmortalidad.
Octavio Paz sefiala que “la modernidad es una separacion {...] Se inicia como un
desprendimiento de la sociedad cristiana. Fiel a su origen, es una ruptura
continua, un incesante separarse de si misma” (citado por Aguirre, 1999; 15). En
suma, la modernidad es una idea que subraya lo nuevo frente a lo establecido,

actitud gque supone de antemano la ruptura como demostracion de que es posible
desprenderse de lo ya dado.

> Ensayado por el escritor aleman Hans Magnus Enzensberger (1983), fa nomalidad se entiende como ei punto de
referencia de la circunstancia dominants, facilitader de las cosas; es la medida que permite ordenar y secuenciar las
acciones. El concepto engloba “un producto del sistema que se encuentra en la erden historica del dia §...] La normalidad
es l[a memoria colectiva en su forma mas masiva y, en ese sentido, es siempre arcaica” (Enzensberger, 1883: 19).
También denola Ia lucha contra la impresicién general, el debate contra ta ocupacién anarquica, es amar la sequridad
que proves fas costumbres. Es la aceptacion de un conservadurisma redentor. Existe normalidad en la lengua (el latin
como fingua franca), en la religion (el mongteismo como cumbre de la religiosidad), en las relaciones sociales (la
burguesia como dlase dominante), en la economia... Lo contrario a la normalidad es el riesgo, la novedad, lo modsrno, Io
anormal: "es el intento radical de romper los patrones [T {ibid.. 16). En ese sentidc, lo moderno significa, segun
Enzensberger, un pathos, la sensacion de lo deseable, ¢l quebrar la normalidad. El resultade de esa ruptura da ko normal
€s que se consique estar a la vanguardia, “el gran futuro, la sociedad sin clases, 1a mision del hombre blanco, el reino de
la lipertad, etc., etc. Pero para &llo era en lodo caso necesario arrancar de su frote a este hombre del monton, a ese
animal de costumbres, a ese cualquiera, inerte, obtuso, hediondamente nomal” {ibid: 16-17).
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En cuanto al cristianismo, desde el marco moderno, es la conciencia de
comprenderse a si misma como época actual, el nacimiento de ésta se reflejo
oficialmente por un poder politico que lo reconocio en su momento. Es destacable
que la asociacion de la madernidad con el espiritu del cristianismo simboliza &l
inicio de una conciencia histdrica que fue aceptada, no sin turbulencias, para
'sustituir una sociedad en crisis;” incluso la crisis es el mejor inicio de partida del

cristianismo, 0 sea, de la primera modernidad. Para ejemplificar esto se ha dicho
que:

El afio 313 ha side justamente considerade como hito de un cambio
critico en la historia europea Durante las tres primeras centurias, el
sesgo de los acontecimientos habia, en conjunto, acentuado los
elementos de oposicién entre la Igiesia y el mundo. Es indudablemente
cierto que ei cristianisma jamas predico ni defendid el derrocamiento por
fa fuerza del orden romano. Pero, con todo, lo consideraba destinado a
la extincidon, dadas sus inherentes deficiencias; y preveia confiadamente
que el periodo de su disolucion vendria a ser preludic del
astablecimiente de la soberania terrena de Cnsto. Veia, pues, con
desprendimiento [a némesis que, en los afos de anarguia y confusion,
parecia haber sobrecogido la Romanitas, al paso que pracuraba, en el
sena de la iglesia, refugio contra los cuidados y penas de un mundo gque
se desintegraba {Norris, 1982; 179).

En efecto, la conciencia de reordenar el mundo de la Romanitas {el munda de la
republica romana) se debid a la accion politica de Constantino (306-337); esto es,
se acepto el cristianismo como religion oficial por medio de la promulgacién del
Edicto de Milan (313). Este hecho moderno cambia profundamente la vida
romana. El Edicto es una representacion politica, el reconocimiento institucional de

un poder, intrinsecamente moderno, que viene a suprimir el antiguo esquema

3 El avance —a partir del sigio || de nuestra era— de los grupos germénicos en los [Imites de la region de la Germania,
actualmente Eurcpa central, comienza a entrever un peligro para el Imperio Romano. Sera uno de los males mas
copiosos que habria de debilitar el imperio romane. Ademas de la invasion de estos grupos, se suma el malestar de “lag
guerras exteriores, el desarrollo de la burccracia, los periodos de anarguia consecutives a las sublevaciones militares,
acabaran por arrtuinar al Imperio. De todos 1ados se elevan guejas sobre el pese de los impuestes y el smpobrecimiento
es ceneral en confraste con las fortunas inmensas de algunos priviegiados poseedores de desmesurades dominios”
{Grimal, 1999; 62). Debido a estos factores, la fuerza exponencial que va adquiriendo el cristisnismo en todos los
sectores sociales del Imperio —al grado de que permitié paulafinaments no sdlo la aceptacion de las clases bajas
(esclaves, trabajadores), sino a su vez la de los altos eslrates sociales de la sociedad romana-, la cual signitico la
institucicnalizacidn de la religion cristiana.
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gubernamental; ofrecia un “modo”, en clave moderno, diferente en el que la
religion cristiana viene a conformar parte de la estructura social; viene destinada a
ofrecer una alternativa a la crisis. Por supuesta, no se puede dejar de mencionar
que la suerte de tal empresa provocd una concepcion diferente de entender la
naturaleza divina; ahora la fe cristiana revelaba a un Dios coma el (nico vy
verdadero ser supremo de la vida, contrario al conjunto de dioses del paganismo
greco-romano. Con toda la complejidad que pudiera abarcar en aceptar una nueva
concepcidn religiosa, el Edicto provocd, paralelamente, la reinsercién de los

bienes a cargo de la Iglesia y dejaba constancia de ésta, como e! lugar oficial de la
nueva religion.

El Edicto de Milan —escribe Norris Cochrane— tenia, naturalments, un fin
especifico; su objeto era el de asegurar a la Cristiandad los privilegios de
un “culto permitido” (refigro licita). Atendiendo a ello, estabiecid copia de
ampiias determinaciones a favor de los cristianos. En primer lugar,
garantizo el derecho de todos elios a profesar su fe, y removid todas las
incapacidades legales que ella hubiese podido reportar. Al hacerlo,
restaurd la condicion juridica de los que habian sido expulsados de los
servicios imperiales por causa religiosa, como también la de guienes,
por objetar su conciencia al sacrificio en los fribunales paganos [...] En
segundo lugar, afimé que a nadie se impedirian cumplir sus
ohligaciones religiosas. De esta forma aseguraba a los creyenies el
derecho de aceptar, como individuos, la iey cristiana, sancionando, al
mismo tiempo, su demanda de perfecta libertad de reunién y culto. En
tercer lugar, fijd medidas eficaces para que tierras y edificios canfiscadas
durante las persecuciones fuesen devueltos, sin excepcién de los
enajenados por venta o donacion a particulares: y al mismo tiempo
emprehdic’:u indemnizar a los dispuestos a cederlos sin forcejeo.
Finalmente, autorizando |a Iglesia a la posesion de bienes, la reconocid
como corporacien (Norris, 1989 180),

Este detalle del cristianismo nos permite establecer que [o moderno contribuye a
establecer la religion por la aceptacion de ideas centradas con un propdsito
inequivoco: introducir la dimensién humana en el Creador. Lo mas afin del
cristianismo con la modemidad es su condicion de actual: un mundo se derrumba

para hacer del mismo ofro distinto, mejor todavia que el anterior. La ruptura
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aparece entonces como el motor que induce la transiciéon de lo antiguo por lo
moderno.*

En definitiva, la modernidad significa la situacion del presente en un inventar y
reinventar las cosas humanas. Asi ha sido la caracteristica de la historia europea
al apreciar una reinvencién de si misma; en todo caso, ante el temor de
desaparecer, necesita sujetarse a nuevos modelos de vida los cuales generan la
suposicidon del conflicto entre el pasado y el presente. Sin duda, el ejemplo
historico del cristianismo la convierte en la primera manifestacion de ia

modernidad.
1.2. El ocaso de lo antiguo

Comeo se dijo en el apartado anterior, lo que se observa es un conflicto que sirve
de medio para tomar conciencia de lo que habra de ser mejor. Esta aseveracion
permite una filosofia de la historia que pone en primer lugar la superacion de lo
antiguo. La posibilidad de dicha filosofia es conseguir un dominio culturat que se
presenta a través del cambio completo en tornc al mundo antiguo, aunque
comunmente no es asi. Este repentino modo de procrear una filosofia de la
historia se debe principalmente a que la modernidad es “una concepcién del
hombre y de la historia” (Roa, 2001: 38). En consecuencia, es posible reconocer
en la modernidad una explicacion de la historia en el sentido de esbozar un
proyecto social con la continua actualizacién de sus sentidos y simbolos; se

proyecta una concepcion del hombre de acuerdo a ciertas condiciones sociales.

En relacion con lo anterior, opina Habermas que “sdlo con los ideales de la
llustracion francesa [siglo XVIII} y con la idea, inspirada por la ciencia moderna, del
progreso infinito del conocimiento y del progrese hacia algo mejor, social y

moralmente, se disolvid el hechizo que las obras clasicas del mundo antiguo

4 La ruptura indica los proceses gue evenlualmente imumgpen en el devenir social. La ruptura hace posible los mundos
lipificados que candicianan en general los avatares culturales. La aparicidn opuesta de otra munda, nacide del anterior,
pero con una variante que hace modificar la naturaleza del primero, lleva a suponer una transicion parcialmente
homegénea: componentes que quadan arraigados y componentes nuevos que se posicionan. En ofras palabras, el
cristianismo es un compuesto de 1a cultura romana con la cultura hebrea.
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habian ejercido sobre el espiritu de los primeros modernos” (Habermas, 1981 4).
Agrega “[la modernidad sugiere] que se forma la conciencia de una nueva época;
[se hace] mediante la redefinicion de su relacidn con la antigliedad [...]7" (Ibid.).
Asi, la definicion de ese despliegue filosofico de la modernidad sélo es posible en

relacion con la antigliedad, pero enfatizando la superacion de ésta.

Kolakowski define, en este sentido, la naturaleza antagonica de la modernidad: “el
choque entre lo ‘viejo' y lo ‘nuevo’ es probablemente eterno y jamas nos lo
quitaremos de encima” (1990: 10). La superacién constante de los pueblos, de las
grandes civilizaclones —la antigua Mesopotamia, el antiguo Egipto, etcétera— que
con su aporte monumental enriquecié los tiempos posteriores, cuyo logro (en el
que la admiracién es completa) esta en haber conseguido la construccion de sus
ideales. La modernidad advierte un sentido siempre forzado de mirar el presente y,
particularmente, encauzar la visidon del mundo a realidades més trascendentales.
La circunstancia cultural, religiosa, y en mayor parte el espacio de lo politico,
serian factores que determinarian la superacidon de ciertos valores que eran

elementales en un mundo social que parecia agotado.

No obstante la modernidad misma —escribe Kolakowski~ no es moderna por este
incesante peregrinar —que ya comentaba Octavio Paz (citado por Aguirre Lora,
1999)—, pero es claro que los chogues en torno a toda antigliedad son mas
prominentes en unas civilizaciones que en otras (Kolakowski, 1990: 12). Se dice
que los griegos se ufanaron de su modernidad con respecto a otros pueblos.
Kolakowski (1990} sefiala como Jamblico (c. 240-c. 325) —escritor latino—
argumentaba que los griegos eran por naturaleza apasionados de 10 novedoso,
desdefaban tanto a los medos camo a los fenicios por su falta de innovacion; la
deploracion hacia los barbaros (esta misma palabra refleja la discrepancia hacia la
obsolescencia) era cosa ordinaria, pues al momento de hacer comparaciones
sobre el grado estético o poético entre griegos y barbaros, éstos, segun el alma
griega, reflejaban pasividad, arraigo de costumbres infimas que poco decia al

espiritu innovador de los primeros.
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En realidad, el resultado de que la mentalidad griega fuese discriminatoria con
otras culturas se debia no tanto al engreimiento sin sentido, sino al desarrollo
logrado en las artes, en la organizacion social, en el pensamiento, en el
ordenamiento del cosmos. Habian logrado superar el antiguo modo de vivir;
habian agudizado fuertemente sus esquemas politicos. Las herramientas
conceptuales alcanzadas por el talento griego les permitia desarrollar modos
distintos de construir y de ver la realidad; les permitié de alguna manera
comprender las mismas realidades vitales (v. gr., organizarse en ciudades-
estados, favorecer la participacion publica), que en la mayor parte de los pueblos
del mundo antiguo se centraban, aparentemente, segun los griegos, en practicas
anquilosadas. En sintesis, la pertinencia de revelar la contradiccion entre lo
antiguo y lo moderno aparece como un elemento que hace evolucionar las
culturas, crea distinciones entre una forma de vida y otra al grado de generar la
superioridad de una cultura con respecto a otra. Esta seria una caracteristica que

asumiria poco a poco la modernidad que a la larga se le conoceria como

modernizacion.

Los modernos son espiritus antirrutinarios y abiertos, tienen una fascinacion por
los descubrimientas o teorias mas nuevas (Pineda, 2006), de modc que combaten
lo antiguo. Un ejemplo histérico sobre confrontacion entre o moderno y lo antiguo,
es el que se suscitd en la época de Luis XIV, el Rey Sol (1638-1715). Al respecto,
Baumer (1985) describe la querella enfre antiguos y modernos que sucedio en el
transcurso del siglo XVI; anota que el autor de Los vigjes de Gulliver (1726),
Jonathan Swift (1667-1745), escribid La batalla de fos libros (1704) en donde
recoge esta confrontacion (€l mismo participé como defensor de lo moderno).
Seria, no obstante, con la publicacidén de la Teoria de la Tierra (1681-1689),
escrita por el tedlogo Charles Burnet, que da inicio el debate. Entre los partidarios
de la antiglledad destacaba el reverendo Hakewill, Nicolas Beileau (1636-1711} y
William Temple (1628-1699); por su parte, autores como Berpard Fontenelle
(1857-1757) y Charles Perrault {1628-1703), ademas de otros escritores vy
ensayistas de la época, defendian o moderno.
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La disputa se centraba en como se entendia el curso de la historia hasta ese
momento. Los antiguos albergaban la idea de la degeneracién de la historia, esta
idea argumentaba que las cosas, la accion humana, estaba destinada por ciclos
de generacion y que al parecer un estado de degeneracion acomete contra los
cancnes permanentes del gusto y de la ejecucion artistica, buenos para todos los
tiempos y para todos los lugares (Baumer, 1985: 125). Los partidarios de lo
antiguo no despertaban mucho interes por la ciencia (una de las acometidas de lo
antiguo); por el contrario, admiraban el arte, la literatura y Ia moral. La mayoria de
los antiguos eran clérigos y fildsofas, de pensamiento ortodoxo, y anatematizaban
las cosas modernas. Una de las tesis de mayor aceptacidén entre los antiguos era
que la antigliedad fue la que “aprendié el punto de perfeccion” (ibid.: 126) en fas
artes. Cuando se hablaban de los antiguos era para referirse a los griegos y
romanos, 08 modelos ya establecidos en absoluto; lo Gnico bueno que podria
hacerse con respecto a ellos era imitarlos casi servimente.

La filosofia de la historia de los modernos, como escribe Baumer, era obvia:
sobrepasar a los antiguos en todas las disciplinas, pero la ciencia era la que mejor
portaba el signo revolucionario de los modernos. En general, existia un somero
apego hacia el progreso, pero todavia no era un concepto completo; los modernos
estaban mucho mas “orientados hacia el presente que hacia el futuro [...] Les
interesaba mostrar cuantos progresos y de que tipo se habian logrado hasta su
propia época” (Baumer, 1985: 138). Por ello, elogiaban las grandes realizaciones
logradas por el hombre que a diferencia del legadae de la antigiedad eran
inmejorables: la imprenta, la brijula y la polvera, la medicina, la ciencia, el
telescopio, fa navegacién ultramar, etc., cada uno de estos logros mostraba la

plena superacién de los modernos con respecto a los antiguos.

La separacion entre lo moderno y lo antiguo, es decir, la disputa por la
superioridad de que los tiempos nuevos son mejores que los del tiempo pasado
(Abbagnano, 1998: 76-77), hizo que se introdujera la idea de progreso. La
direcciéon que toma esta discusion no se concentraba por completo en el plano

intelectual (comao ocurrid en la época de Luis XIV), sino ahora comprendia un
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compromise politico, un giro reveolucionaric que permitiera concretizar la
modernidad. Esto fue posible a partir de la Hustracion: época que aspird a
transformar y disolver por completo la vieja tradicion, el Ancien Régime. Ademas,
sirvid como modelo para instalar el sentido de la historia, Ia filosofia que recogia el
progreso como principal orientador. Asimismo, y esta es una de las
caracterizaciones de la modernizacion, servia esta misma orientacion para dividir
que culturas o pueblos (ya habian trascurrido dos siglos y medio del
descubrimiento de América) estaban en proceso de progresar en todos los
ambitos: pero mas alin, qué pueblos segufan el patron de civilizacion alcanzada
por los europeos. Un critico francés nos aclara esta idea:

La division se haria ahora entre modernos y antiguos, entre los que
saben y los que no saben, los que saben y los que ya saben® [...] Asf se
distinguiria no sdlo  entre pueblos atrasados, retrasados ©
subdesarrollados y sociedades modernas, sino tadavia, dentro de estas
uitimas, entre las microsociedades de vanguardia, compuestas por
iniciados (Clair, 1983: 8).

La separacion gue se efectta con lo antiguo se da a partir del logro moderno en
las esferas de la cultura, es cumplir con el camino que sefiala el progreso, es
aceptar como pauta cuitural en todos los sectores, el optimismo del presente y el
futuro (Baumer, 1985: 119). Es importante hacer notar que esta implementacion
de la modernidad como criterio de progreso para hacer distincién entre los puebios
ocurre asi porque “el occidente se ha identificado con el tiempo y no hay mas
modernidad que la de occidente” {(Clair, 1983. 8). Aspecto inmutable gue tiene

QOccidente sobre las ofras culturas.

Por esta razdn, se observa que como visidn del mundo la modernidad es “el
caracter peculiar de una forma histarica de totalizacidn civilizadora de la vida
humana” (Echeverria, 1989: 43). Ademas es evidente el rasgo secular que
adquiere la modernidad con esta capacidad de desligar el pasado con el presente

o de superar lo antiguc por lo moderno:

5 Daniel Bell (1987) observa que 'a dinamica de la modernidad es fijada por ef impulso de destruir vigjos mundos ¥
construir nueves mundos.
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Es una época histérica, que se desarrolldé y se constituyd en términos
puramente terrenales y seculares: la herencia judeo-cristiana (salvacion
articulada con la creacion, al pecado, a la redencion, a a espera del
juicio final) [...] La modernidad, seculariza la idea de providencia que
niega ei movimiento ciclico de |a historia, despertando asi, |la esperanza
dei futuro, en el progreso lineal, que define el sentido v la finalidad de la
historia [...] Una vision totalizadora del proceso historico (Castro, 20086:
14).

Como se ha reiterado, la modernidad siempre recorre la tensién, la declinable
correspondencia con el momento actual, tanto asi que “puede ser vista como una
realidad de concrecion en suspenso, todavia indefinida; como una sustancia en el
momento en que busca su forma [...] como una exigencia indecisa, ain polimorfa,
una pura potencia” (Echeverria, 1989: 44). Este autor reintroduce semanticamente
la idea que sefalamos al principic del primer apartado, en cuanto a que lo

moderno es un experiencia de inconformidad sobre lo establecido.

La misma situacion acentia George Balandier (1999: 146) cuando escribe que “la
modernidad es movimiento mas la incertidumbre [...] Mucho, si no todo, es puesto
en una situacidén de desaparicion, sustitucion o transformacién; pero también de
reutilizacidon de formas recibidas del pasado”. Pero esta posibilidad en suspenso
abre las expectativas creativas de la razon, hace pensar en un orden progresivo
de las acciones en donde la mayor de las veces, como fondo discursivo, no cuenta
lo antiguo. Se cree que existe un destino para el mundo, un lugar en donde el ser
sea la felicidad: en términos de la llustracion seria el progreso de la humanidad en
su totalidad. De ahi que ciertos autores al definir la modernidad evoquen la nocidn
de progreso. El progreso sera entonces la via para la modernidad: “El prototipo de
hombre moderno es aquel que confia en que el curso de la historia debe estar
orientado por el progreso, vive y proyecta su vida para elio. Para él, el progreso
garantiza que el dia de manana sera mejor que el de hoy” (Dell’Ordine, 2006: 6).

Por o tanto, la modernidad es identificada a partir de conceptos cardinales.
progresc, evolucion, revolucion, libertad, democracia, ciencia, técnica. Estos

conceptos adquirieron importancia a través de la critica al derecho, a la moral, a la
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historia, a la economia y a la politica. Es decir, apreciacion a las incertidumbres y
valores tradicionales; cuestionamiento a las instituciones y a las costumbres;
objecion al pensamiento y a las ideas en general; critica a la relacion con los otros,
al Trono, al monarca divinizado (Paz, 1987). Esta es la apuesta de la modernidad
por superar 10 antiguo a pesar de que ésta, en la profundidad de |la negacidn,
camina de manera silenciosa.

1.3. La razén y la modernizacion

La razdn seria el otro rasgo de la modernidad, es la base pues permite por medio
de ella desarrollar los procesos culiurales y sociales distintos a las de las
tradiciones, que proveian de signos con el medio natural y con los hombres; estos
valores tradicionales poco a poco se diluyeron en recuerdos sombrios y lejanos;
por ejemplo, las tradiciones orales pasaron a ser sustituidas por las de la escritura
(Aguirre, 2003); otro cambio con respecto a la tradicion, es que las relaciones
sociales ya no eran una cosa intima e inmediata, sino ahora se contenia en una
fuerza superior, una determinacion exogena que contempia un cuerpo normativo
racionalizado. En ese sentido, es de suponer gue la vida se orientaria, dada las
condiciones de la libre razan, a merced de una finalidad confiable. Asi tenemos

que:

La concepcidn occidental mas vigorosa de la modernidad [...] afirmaba
que la racionalizaciéon imponia la destruccion de los vinculos saciales, de
los sentimientos, de las costumbres y de las creencias llamadas
tradicionates, y que el agente de ia modernizacion no era una categoeria
¢ una clase saocial particular, sinc que era la razon misma y la necesidad
historica que preparaba su triunfo” {Touraine, 2000: 18).

Si la finalidad es confiar en los hechos que propicia la razén implicaria sobrellevar
los propdsitos de la sociedad en su conjunto. Propésitos que son articulados por la
razon, una razén objetiva capaz de planificar y de construir los nuevos cimientos
de la madernidad. En el pensamiento sucede exactamente lo mismo. La filosofia
entra en un transito moderno cuando destrona la escolastica (siglo XVI) e ingresa

en el racionalismo, perspectiva que hace del saber la comprension dicotdmica
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entre sujeto-objeto. Con el tiempo, el racionalismo deductivo probo su capacidad
de demostrar que es capaz de consistir el acto, el anhelo humano, pues puede
con su aparato conceptual descubrir las leyes de! pensamiento, y por ende, el
social (Ortiz, 2006).

Podemos sostener que la razén es el elemento que hace posible la ruptura de
cualquier tipo, aqui ya no interesa si es religiosa o cultural, importa solamente que
este soporte ontologico, a veces tan caro al hombre, predispone todo principio

16gico y calcuiador. En este sentido es apreciable lo que dice Touraine:

La modemidad es la separacion cada vez mayor del mundo de la
naturaleza, regido por leyes descubiertas y utilizadas por el pensamiento
racional. y del mundo del sujeto en el que desaparece todo principio
trascendental de definicidon del bien, reemplazade por la defensa del
derecho que tiene cada ser humano a la libertad y a la responsabilidad
(Touraine, 2000; 61).

Este elemento racionalista supone el discurso de los modelos, las maximas que
favorecen el progreso. Comprendida de esta manera, la razén significaria la
“delimitacion o patron o modelo por medio del cual se precisa el ser de las cosas y
el orden al cual pertenecen” (Ferrater, 1984: 2774); por otra parte, la razon intenta
materializar los grandes ideales de la modernidad: la ¢iencia, la tecnologia, la
democracia, el liberalismo econdmico, etc.. ya que éstos serian el fundamento, es
decir, "la razén explica entonces por gué algo es como es y no de otro modo”
(ibid.). Es alli dande adquiere vigor la razén como principio de explicacion de las
realidades que “puede ser una razdén de ser, una razdn de acontecer, o hasta una
razén de obrar” (ibid.: 2775). Sujeto a la determinacidén de la razdn, la modernidad
seria —a través de esas caracteristicas sefialadas— el pensamiento que formula el
modelo anico, que excluye otros modelos, de como habria de explicarse las cosas.
cual rumbo o destino de la historia (traducida como progreso) hay que seguir;
delimita los aspectos y las cualidades potenciadoras que brinda la regularidad y la
eficacia de los propios procesos.

BIBLIOTECAS 4NACH
FACULTAD DE HUMANIDADES




Martin-Barberc (2006: 3) sefala que la modernidad es un “patrén de procesos de
evolucion social neutralizados en cuanto al espacio y al tiempo y desgajados de la
comprensién que la modernidad obtiene de si desde el horizonte de la razon
occidental”. En Weber (2004), 1a modernidad es entendida como la expansién de
la racionalidad formal a expensas de otros tipos de racionalidades y el
consecuente surgimiento de la jaula de hierro de la racicnalidad (una pieza
fundamental de esto es la aparicion de la burocracia, madelo institucional de las

relaciones sociaies).

Autores clasicos como Karl Marx. Max Weber, Emile Durkheim y Georg Simme!
abordaron el tema de la modernidad. Estos auteres fueron testigos de la mitad del
siglo XIX e inicios del XX (excepto Marx gue fallecid en 1883). ies fue posible
presenciar el auge de la urbanizacion, del industrialismo, entre otros aspectos. que
desde diferentes opticas puntualizan la complejidad que conlleva consigo €l
implantar esos mecanismos modernos sustentados por la razon. £En Marx (citado
por Ritzer. 2002) la interpretacién sobre la modernidad es definida como la era
capitalista cuya base esencial es el factor econdmico. Para Durkheim (ibid.) es el
arribo de la solidaridad organica y el debilitamiento de la conciencia colectiva, esta
misma solidaridad orillé al aumento de la productividad y una mayor Iibertad. En
Simme! (ibid.) se destacan tres ideas de la modernidad: el primero es la epifania
como la manifestacion expresa de ciertos poderes intrinsecos a ila especie
humana que antes no se revelaban: el segundo tiene que ver con el apego al
dinero, es el centro econdmico que dispone la relacion comercial a nivel
masificacion; y por udltimo, las censecuencias adversas que genera el mismo
dinero {Ritzer, 2002: 520-521).

Lo que acontece es que al analizar la naturaleza de la modernidad se pone de
manifiesto, en estos autores, la presencia de la razén como modo de organizacion
politica, de aplicar la ciencia, de gestar relaciocnes econémicas; en otras palabras,
la razon implicada en distintos ambitos de ia modernidad. Touraine ilustra esta

situacion:
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La particularidad dei pensamiento occidental, en el momento de su mas
vigorosa identificacton con la modernidad, consiste en que la
modernidad quisc pasar del papel esencial reconocide a la
racionalizacion a la idea mas amplia de una sociedad racional, en la cual
la razdn rige no solo la actividad cientifica y técnica sino también el
gobierno de los hombres y la administracion de las cosas (Touraing,
2002: 18).

La modernidad es una condicién histérica, en donde la razén es la premisa por la
cual se logra los propodsitos generales de dicha condicion. La relacion de la
modernidad con fa modernizacién se articula a partir de la transformacion concreta
de |os ideales modernos —libertad, conocimiento, democracia, mercada, etcétera—
que forja la razdén. pues es en el uso de las consecuencias de aplicar la
racionalidad (este modo explicar la accion y de formular un discurso) que tiene
relevancia en la modernizacién. En otros términos, la modernidad es un proceso
historico que hasta en el Gltimo cuarto del siglo XIX comenzé a ser realidad social,
a partir de ese momento es asequible hablar de moderizacion.

1.4. El concepto modernizaciéon

Para comprender mejor lo anterior, el concepto de modernizacion hace su
aparicion "después de 1945 entre socidlogos y cientificos politicos, sobre todo 1os
norteamericanos, cuando las circunstancias llevaron a preguntarse cual seria el
futuro politico de los nuevos estados surgidos, en sociedades subdesarrolladas de
Africa y Asia" (Gallino, 1995: 583). La urgencia de explicar el crecimiento de los
paises recién liberados del colonialismo europeo (entre el siglo XIX y XX), se
debia para implementar politicas sociales que pudiesen solventar las necesidades
sociales de esos paises; para especificar esa implementacion, la sociologia
norteamericana hizo del concepto modernizacion el criterio para medir. en

términos socicecondmicos, el crecimiento de los paises subdesarrollados.

lL.a propuesta estaba condicionada por el establecimiento del nuevo orden politico
internacional que se respiraba en ese entonces, ya que se buscaba garantizar el
dominio norteamericano. Sin embargo, en un principio la idea de medir el

desarrollo social fue contemplada con el termino occidentalizacién; posteriormente
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con el inicio hegemanico por parte de los Estados Unidos (después de la Segunda
Guerra Mundial) se conocid como americanizacion, y finalmente, habria de

asumirse con el concepto de modernizacion (Lerner, 1979; Bendix, 1975).

Este seria un resumen de la genealogia de la modernizacion. Por lo tanto, “la
modernizacion [¢omo concepto] aparece en la mitad del siglo [XX] en escritos de
algunos socidlogos americanos, a partir del momento en el que el centro de la
dominacion politica y econdmica de Occidente se desplaza de Europa a los
Estados Unidos. y entra en cnisis &l colonialismo™ (Lerner, 1979: 14). Asi, “el
terminc modernizacion aparece por primera vez en el marco del analisis
funcionalista del cambio social” (ibid.: 10). Empero, hay otro antecedente del
termino que difiere del propuesto por la sociologia norteamericana. Dicha
procedencia tiene lugar en las tendencias izquierdistas de la época decimonénica,
pero es traducida o pensada como progreso. Es decir, progreso y modernizacion
equivalen lo mismo. De acuerdo con Solé se dice que la "modernizacién aparece
como equivalente a progreso [...] La idea de progreso tiene su raiz en la tradicion
cultural e ideoldgica europea del siglo XIX [...] Es adoptada por el vocabulario
marxista y, en general, revolucionario de la época” (1998: 14).

Por otro lado, el funcionalismo aparece como el enfoque que quiere explicar el
modelo de desarrollo que debe seguirse para alcanzar la modernizacién en los
paises del tercer mundo. El hecho de pensar a la modernizacién como cambio
social se debe al precedente del evolucionismo social que tanto marcaria los
principios tedricos del funcionalismo: “la idea de modernizacién se estudia dentro
de!l marco analitico del evolucionismo unilineal, como un proceso hacia la
modernidad segin el modelo tradicional-moderno de cambio social” (Solé. 1998:
68). Aplicar la modernizacidon para explicar céma evolucionan las sociedades a
niveles doptimos de crecimiento social era el planteamiento de la sociologia

funcionalista.

Podemos deducir que la modernizacidn esta conceptualizada fundamentaimente
para explicar el cambio saocial, éste es posible reuniendo los valores de la

madernidad. El cambio social se explica por los procesos de industrializacion en
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donde la sociedad rural, la sociedad agricola, pasa a conformarse. por la
migracion y el auge de las industrias, en sociedad industrial. Consecuentemente,
esto llevd a la demanda de fuerza de trabajo especializado y de profesionales
competentes en la sociedad urbana. El segundo elemento que define el cambio
social, tan sintomatico de la modernizacién, es la urbanizacion; la cual ocasiond la
debilitacion de los lazos familiares y de las formas tradicionales de vida, a la
adopcién de nuevas actitudes de conducta. A partir del cambio social se define a
la modernizacion “como la aplicacidon de la ciencia y |a tecnologia basada en la
fuerza motriz de las maquinas a esferas de la vida social (econémica,
administrativa, educacional, defensiva, etc.), implementada o puesta en practica
por [...] una sociedad” (Solé, 1998: 198).

Autores como Martin-Barbero (2008), Daniel Lerner (1979) y Luciano Galline
(1995) establecen que la modernizacion implica, en términos generales, el cambio
social. La imagen que otorga este planteamiento para estos autores es que los
paises estan obligados a determinar, dentro de sus esferas de valor, el proyecio
modernizador como requisito decisivo para su crecimiento, de modo que se
semejen al modelo dominante.

De este modo, Lerner (1979) describe el cambio social como la adquisicion de las
caracteristicas comunes provenientes de las sociedades mas desarrolladas. Para
este autor el cambio social refiere un desarrollo a efectuar por parte de las
sociedades que no han tenido la oportunidad de entronizar la modernidad. Son
criterios que emanan desde una 6ptica econdmica los que determinan la posicion
de los paises en desventaja.

El delimitar las iineas econémicas de los paises en vias de crecimiento se logra
con los distintos sectores sociales, para esto se mide la capacidad de inversion, el
crecimiento de la poblacién, los niveles de urbanizacion, la estructura familiar, la
socializacion de la juventud, la educacién y los medios de comunicacién de
masas. Otras caracteristicas que se miden son el nivel institucional: nivel
automantenido de crecimiento econdémico para regular tanto la produccion como el

consumo, la participacion publica de! gobiemno, la difusion de normas cullurales
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seculares y racionales y el incremento de la movilidad social (Lerner, 1979). En la
modernizacion que, desde el punto de vista del desarrollo, implica la relacion
organizacional de los subsistemas, por ejempio, la educacion y el desempefio
laboral, que adjudica la funcién social del individuo dentro del sistema. Por
consiguiente, delimitar estos rasgos y fundarios como aspectos a medir se estara

valorando el cambio social. Asi es posible afirmar si se estd ¢ no en la
modernizacion.

Gallino (1995) afirma que la modernizacion, que también la define como cambio
social, se explica por criterios socioecondomicos que toma en cuenta el grado de
urbanizacion alcanzado, la concentracion de la poblacion en los centros urbanos,
los cuales serviran para saber exactamente el grado de inversion que se necesita
para la planificacion social, asimismo, la expansién de los estratos y de las clases
medias e incremento de la movilidad social; a su vez, la seguridad del Estado
como ordenamiento juridico universalmente obligatorio y como aparato judicial,
administrativo, militar y a menudo econdémico; también se necesita comprender el
desarrollo del sistema de ¢omunicaciones y transportes; es vista también como
una pronunciada diferenciacidn estructural de todos los subsistemas de la
sociedad —economico, politico, familiar, educativo, etc.— que se concreta en la
multiplicacion de las organizaciones especializadas, de las asociaciones; es
menester la importancia de la expansion del sistema educativo institucional,
controlado directa o indirectamente por el Estado o por las autoridades locales; y

por Ultimo, el aumento de la participacién politica (Gallino, 1995: 584-585).

Estos aspectos de la modernizacién, como se acaba de apuntar, argumentan ser
los ideales para el desarrollo social. Y es aqui que se puede argumentar el
conflicto entre lo antiguo y lo moderno, la modernizacion es el principio que
presupone la existencia de una sociedad tradicional y otra moderna, o en otros
términos, la polarizacion entre tradicién y modemidad. Por ende, es palpable la
filosofia de la historia que sostiene el rebasamiento a través de la claridad de los

propositos modernos. Por lo tanto, se manifiesta la clasificacidn de que ciertas
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sociedades estan necesitadas de los modelos suministrados por los paises con

alto crecimiento social. Se tiene, desde este juicio, la siguiente afirmacién:

Las sociedades parecian transitar desde etapas con estructuras
primitivas o simples, hasta etapas de maximo desarrolle con estructuras
compiejas 0 modernas. Los palses menos desarrollados debian mirar
hacia los mas industrializados y ricos, con mayores desarrollos
cientificos y tecnolagicos, para tomarlos como maodelo y emprender el
camino hacia la modernizacion [...] Nocion dualista que argumentaba
que en las sociedades {incluso en la mas avanzada), coexistian
formaciones tradicionales y formaciones modernas, y gue las areas dei
desarrollo consistian en expandir, mediante e! suficiente apoyo. las
areas industrializadas y reducir las areas tradicionales (Navarro, 1991:
50;.

La carrera por la modernizacion, cuya orientacion esta designada de antermano
por {a modernidad, fue vertiginosa y fluida en la sociedad europea. Parafraseando
a Habermas (1998), se puede asegurar como consecuencia de la modernizacion®
que el siglo XX se caracterizé por un desarrolle demografico de gran repercusion:
el crecimiento vertiginoso de la poblacion condujo a la concentracion masiva de
individuos en las ciudades y en los barrios, en las fabricas y en las oficinas. Del
mismo modo, es notoric que en ese mismo siglo existieron cambios en el mundo
del trabajo: metodos de produccion que ahorran el trabajo y llevan al aumento de
la productividad; el progreso incalculable de la ciencia; la utilizacidn de nuevas
materias primas para ia elaboracion de nuevos productos; la experimentacién de
nuevas formas de energia, ademas del crecimiento de tecnologias industriales,
militares y médicas, y el desarrcllo exponencial de! transporte. Cada una de estas

manifestaciones define de alguna manera el sentido de la modernidad.

De ahi que se puede concluir que lo que distingue la modernidad, o mejor lo gue
hace posible la modernizaciéon como parte de la modernidad, es que la imagen
idilica del forzamiento gradual de las bases socioeconémicas implicd la necesidad

de construir un arquetipo que pudiera normar los pracesos de la modernidad, es

3 Aunque no es explicito 12 modernizacion en su trabajo al que hacemos referencia, sino que se deduce de las
caracteristicas emblematicas que de alla se puede inferir.
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decir, que fuera creible el pensamiento humano para las creaciones

modemnizadoras (la urbanizacién, la industrializacién, etcétera).

Por ultimo, en opinion de Follari (2006: 22), se tiene que la expresidn
modernizacion “[...] refiere no a una época, sino a un proceso. La modernizacion
no hace llegar la época moderna, sino a los grados mas altos de la racionalizacion
cientifico-terminolégica que caracteriza a tal época”. La base suprema, como se
ha remarcado, para lograr la modernidad se debe a la razdn como supuesto que
permite la congruencia antropolégica del mundo y su plausible transformacion.
Consecuentemente, la modernidad es una visién del mundo, la cual define los
propdsitos generales del progreso. La modernizacion como transformacion
efectiva de esos designios de la razon y del progreso hizo configurar esta vision
del mundo que ha venido moldeando, durante mucho tiempo, la historia de los
pueblos.

1.5. Los atributos de la modernidad

La modernidad engloba basicamente diversos aspectos de la actividad humana.
Sin embargo, para efecto de lo dicho anteriormente, se considera la existencia d(—::
ciertos ambitos en donde es mas asumible la modernidad. Asi, tenemos que la
ciencia, la economia, la cultura, a politica y la educacion aparecen coma areas
importantes que demuestran ¢l flujo significativo de la modernidad.

De esta manera, de acuerdo con Touraine (2002), la modernidad cecnnota la
“difusion [y aplicacién] de los productos de la actividad racional, cientifica,
tecnolégica, administrativa [...}; implica la creciente diferenciacién de los diversos
sectores de la vida social: politica, economia, vida familiar, religion, arte [...1"
(2002: 17). Como se observa —a través de este autor— los procesos de la
modernidad engloban aspectos reconocidos en diversas areas. A continuacion se

presentan rasgos por el cual se constituye la modernidad.
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1.5.1. La ciencia

La ciencia es por antonomasia el mejor atributo de la modernidad, aparece como
el conocimiento verdadero, estd por encima de otros conocimientos —religioso,
empirico, filosofico. Se cifie a la creencia absoluta de la razén, construye
esguemas rigurosos para que el conocimiento se traduzca en férmulas logicas-
matematicas (legado de Galileo, Descartes, Kepler); impone el postulado de la
libertad incondicionada del hombre; formula la tesis de que la infelicidad humana
deriva hasta ahora del empafiamiento de la razén por las supersticiones;

determina la superioridad absoluta del hombre sobre la naturaleza (Roa, 2001).

Una caracteristica de la ciencia es |la certeza en sus argumentos, el supuesto
afirmativo de que el uso de la razon a través del procedimientos tedrico-
metodologico produce un saber concreto y categdrico; postula la afirmacion de un
cuerpe discursivo que se corresponda con la realidad, expuesta a través de un
modelo experimental que intenta validar los argumentos creados para la
explicacion del fenémeno. Dentro de estos términos, Kolakowski afirma que la

ciencia es el sustento ejemplar de la modernidad:

El fundamenio de la modemidad reside en la ciencia, seria apropiado
hacerla arrancar de la primera mitad del siglo XVl, cuando se
elaboraron y codificaron !as reglas fundamentales de la indagacion
cientffica y cuando los cientificos se dieron cuenta —gracias sobre todo a
Galileo y sus sequidores— de que |a fisica no habia de concebirse como
derivaciéon de la experiencia sino como elaboracidn de modelos
abstractos nunca encarnados a la perfeccion en  condiciones
experimentales {Kotakowski, 1990: 14).

Para Espinoza (2006: 8), la ciencia representa “la vision paradigmatica de la
realidad, fundamentalmente determinada por la razdn, por e desarrollo de
procesos |ogicos-formales de la mente, favorecedores del pensamiento logico
causal, que dio vida [...] al poderoso desarrollo de la tecnologia®™ Desde este
planteamiento el rasgo de la modernidad esta en haber asegurado los procesos de

analisis para explicar los fendmenos de la naturaleza. El recurrir a un esquema
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claro, brindando un lugar irrestricto a la razén, hizo consclidar la ciencia como
unico conocimiento para la verdad, un blindaje para la misma.

Los planteamientos sobre el valor de la ciencia son descritas como el triunfo de la
razon. A través de la razdn es posible establecer una correspondencia entre la
accion humana y el orden del mundo. Por consiguiente, “la razon [es] la que anima
la ciencia y sus aplicaciones; es también la que dispone la adaptacion de la vida

social a las necesidades individuales o colectivas” (Touraine, 2002: 9).

La consecuencia de adherirse la ciencia con la razén (en el siglo XV1) fue el
desmantelamiento de otros saberes,” es decir: el religioso, el empirico, el
metafisico, éstos matizaban su explicacidn, respectivamente, en {a fe, en la
opinidn, en la especulacion. A medida que se gestaba la separacion con el mundo
medieval (centrado en su explicacién teoldgica), la ciencia —producto del proceso
moderno— eclosiona la nueva explicacion por medio de las teorias revolucionarias
de Copérnico y de Galileo® Los descubrimientos de estos autores abrieron la
posibilidad de los modelos explicativos consistentes. Es el nuevo paradigma® que
revoluciona la visién del universo. Es en todo caso, la tension nuevamente entre lo

antiguo y moderno en donde la ciencia es identificada con la misma modernidad.

7 El rasga innovador de mayor simbologia —que proporciona la ciencia a la modernidad- se establecs con el paradigma
de la teoria heliocéntrica que destrond el sitio que ocupaba la teoria geocéntrica {paradigma gue sostenia que la Tierra
era el centra del universo). Otra rasga fue ka obra proverbial de Newton en tomo a |2 fuerza gravitacional de los cuerpos,
la ciencia adquirid encrme prestigio con esla aportacian, necesaric para dar pauta a las prescripciones del lluminismo,
Este cambio de paradigma —ampliamente explicada por autores como Butterfield (1982), Kuhn (1881), Garcia y Piaget
(1982}, Becker (1980)- formuld la premisa de la racionalidad cientifica, soportada desde dos anclajes: 1o inductivo y lo
deductivo; ademas proyectd una manera emniabarcante del conocimiento: todo aquelle que no cabria dentro de los
parametros de |a ciencia estaba condenado a no ser valido.

9 | a genérica aportacion de Galileo Galilei {(1564-1642), matematico, fisico v astronomo itafiano, comprende las bases de
la expenmentacion, en la observacion pura de la realidad para ser captada en su  expresidn comprobable. Ambas
premisas habrian de ser explotadas posteriormente por el positivismo 16gico. La ciencia del siglo XX es deudera de ese
legado al realizar aportaciones con la "teoria cuantica, can la refatividad, con el principio de causafidad mecanica; y en
épocas mas recientes con el significativo estudio de las leves de la termodinamica en las vecindades def caos [...] Todas
estas teorias han producido una revolucion en la concepcion del universo [...]' (Roa, 2001; 23). El lugar que acupa la
obra de Galileo se debe al influjo de la epoca —que habia escudrifiado ya Francis Bacon. A este autor se le debe la
aplicacion experimental de |a caida de los cuerpos, el cual enuncid el principio de inercia, adsmas de inventar la balanza
hidrostatica (Butterfield, 1982). Con el aporle de Galileo se reafirmd la vitalidad de |a ciencia, su préximo dominio en casi
todas las esferas culturales, y ademas. engendré el cardeter racional empirista para el desarrcllo epistemolégico de la
ciencia.

¢ EI concepto de paradigma trabajado por Kuhn posee una amplia capacidad explicativa sobre la accion cientifica. El Ia
definié como las “realizacionas cientificas universalmente reconocidas que, durante cierto tiempo. proporciona modelos
de problemas y soluciones a una comunidad cientifica” (Kuhn, 1971 13).
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La ciencia posibilita reformular la interpretacidn del mundo en general: “La gran
restauracién del saber, donde el método es una de las vias privilegiadas para
recoger la leccion de la naturaleza en ella misma, no de los libros, y darle un
orden. [...] Acosar a la naturaleza {...] Registrando los hechos en tablas y

ardenandalos de acuerdo con su cualidad” {Aguirre, 1999 43).

Otro autor principal de la ciencia, fundador del empirismo, es Francis Bacon. El
aporte de este autor consistio en la elaboracion de un método caracterizado por la
demostracion empirica. El viejo esquema aristotélico ya no tiene la magnitud para
diluir los idolos arcaicos, la incertidumbre de la razdn especulativa aristotélica no

cabe dentro de un marco rigurosc que propugna la nueva ciencia {(Aguirre, 1999).

En este mismo tenor, Lopez Guzman (2006) sostiene que la ciencia, aparte de
soportar una vision de la realidad sobre el mundo sensible, también comprende la
actitud esperanzadora del progreso moral de la humanidad. El| progreso es una
idea recurrente en las expectativas del proyecto de la llustracién que define en
buena medida el papel de la moralidad. Se tiene la idea de reinvidicar la libertad,
la autonomia politica y el conocimiento como nuevos valores para una nueva
sociedad, valores gque permitan transformar los viejos esquemas de la sociedad

premoderna.
1.5.2. La tecnologia

La tecnologia inicia en el siglo XVIII cuando “las invenciones como la maguina de
vapor y la maquina de hilar proparcionaron la base inicial, técnica para la
industrializacién de las sociedades™ (Bendix, 1975: 281). Para Smith (1998)
supone la implementacion del saber cientifico, esto es, cuanda comienza a ser de
suma importancia para la sociedad moderna el desarrollo de la industria y ia
aceptacidén de un sistema de comunicaciones; es comiin situarla, por primera vez
en su forma mas espectacular, en ia Inglaterra del siglo XVIli, seguida de cerca

por otros estados europeos.
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La tecnologia obedece al impacto real de la modemizacién, esto implica la
aplicacion de la ciencia a la naturaleza y, por extension, de esta tecnologia
cientifica aplicada a la sociedad. Smith (1898: 18) sefiala que la tecnologia dejo
sentir sus efectos mas radicales en la segundad mitad del siglo XIX v principios del
XX. A partir de ese momento es caracteristica la era del acero, de la electricidad,
del petrdleo y de productos quimicos. El motor de combustion, el teléfono, la luz
electrica, el telégrafo, el aeroplano, el neumatico, la maquina de escribir, los
antibidticos, los tintes de anilina, los antisépticos, la leche pasteurizada, etcétera,
gestaron lo gue después seria la sociedad postindustrial.

Algunos de los signos materiales de la tecnclogia, en opinidén de Gallino (1995
870-871), son confirmadaos por la fabricacién y montaje de base metalica para la
construccion de automoviles, las maquinas de oficina, los electrodomésticos:
asimismo, el crecimiento de la metalurgia con el interés de producir metales de
base (hierro colado, acero, aluminio, cobre, entre otros); la concrecién de ias
plantas quimicas para la elaboracion de sustancias artificiales destinado a ia
industria y la agricultura, la medicina y la alimentacion, el vestido y la construccian;
por otro lado, se tiene también |la produccion de materiales plasticos: se da en los
transportes con [a difusidn de los automoéviles, de los barcos, de los medios
aéregs; cabe también el desarrollo de las comunicaciones masivas como el
telegrafo y el teléfono, ademas de la television; asimismo, el interés de la nuevas
fuentes de energia distintas a los hidrocarburos como la energia termonuclear, la
edlica —accionada por el viento—, la solar, etcétera; ademas de la tecnologia militar
que comprende el sofisticado uso de bombas, de tedo tipo de armas; por ditimo, la
educacidon en la cual implementa la instruccion pregramada, el apoyo audiovisual

en clases, el manejo de la informatica, etcétera.
1.5.3. El marco politico-sacial

Lépez Guzman (2006) distingue tres aspectos que son de vital importancia para la
modernidad: el mercado, el Estado y el derecho. El mercado es la racionalidad

econdomica que expresa la libertad individual y colectiva, la produccidn y el
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consumo y el mercado es parte del sistema capitalista que en un principio, anterior
a la modernidad, estuvo regulado por el Estado.

Por su parte, el Estado comprende la racionalidad politica y juridica que sustituye
la antigua autoridad religiosa y la tradicién por la de las leyes y derechos
universales; también propicia la autoconciencia del conocimiento y la
autodeterminacién de la accion social. En una palabra, el Estado es una estructura

politica-juridica que comprende la organizacion social de un determinado pais.

Por (ltimo, el derecho es la racionalidad juridica que asegura los derechos y
libertades individuales y colectivas pasando asi del Estado Liberai al Estado Social

de Derecho, aportacion decisiva para una sociedad secular.

Echeverria {1989) acentda el individualismo para significar este marco moderno.
Para este autor, el individualismo aporta la tendencia del proceso de socializacion
de Jos individuos, de su reconocimiento e inclusidbn como miembros
funcionalizables del gérero humano. El mismo individualisma engendra ia
identidad de los individuos insertos en un nucleo abstracto: “su existencia en tanto
que ejemplares integrados desde fuera en una masa, interesados sdélo
indirectamente en la vida publica, en la medida en que ésta puede ser instrumento
de la vida pablica” (Echeverria, 1989: 48).

Otra cualidad que identifica este autor dentro del panorama politico-social es &l
urbanismo: es la forma en que adquieren concrecién espontanea el humanismo y
el progresismo. Ambas nociones subrayan el mundo citadino como sustitucion del
caos por el orden y de la barbarie por la civilizacion; dichas realidades son
encauzadas por medio de los requerimientos del proceso de construccion de la
Gran Ciudad, es decir, de un proceso que tiende a concentrar en el plano
geografico los cuatro distintos polos de gravitacion de la actividad social
especificamente moderna: “el de la industrializacion del trabajo productive; el de la
potenciacibn comercial y financiera de la circulacién mercantil; el de {a puesta en
crisis y la refuncionalizacion de las culturas tradicionales; y el de la estatalizacion

nacionalista de la actividad politica” (Echeverria, 1989; 47).
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1.5.4. El caracter econémico

El rasgo econdmico se da por la racionalidad det célculo y el rendimiento (Martin-
Barbero, 2006). Esto se traduce por la imposicion del libre mercado como
respuesta a la cerrazén de las economias nacionalistas durante el siglo
decimononico, la economia se instituye como escenario econémico en el gue las
reglas del mercado se propagan como libres de toda coaccion (liberalismo
econdmica).

Pero la cualidad mas significativa de lo economico, al interior de la modernidad, se
debe al nacimiento del capitalismo: “una manera de lievar a cabo aquel conjunto
de sus actividades que estd dedicado directa y preferentemente a la produccion,
circulacién y consumo de los bienes producidos” (Echeverria, 1989: 43). Por otra
parte, constituye la acumulacién del capital, abarcando todos los bienes y valares
de uso. La economia capitalista desempefia un papel determinante en la vida
social —la que constituye a los individuos como burgueses o propietarios privados—
y sobre la dimensidn politica del mismo —la que personifica a los individuos coma
ciudadanos o miembros de ia republica—; predominio que exige la supeditacion del
conjunto de las decisiones y disposiciones politicas a aquellas que corresponden

particularmente a la politica economica.

Uno de los exponentes de la sociologia moderna del siglo XX, Anthony Giddens
(citado por Ritzer, 2002), reconoce el capitalismo como uno de los cuatro
instituciones basicas de la modernidad —el industrialismo, la capacidad de
vigilancia y el poder militar serian las otras—; representa, a diferencia del resto, la
mayor amplitud de la modernidad porque se configura la produccién de
mercarnicias, la propiedad privada del capital, el trabajo asalariado y el sistema de

clases.

En general, el capitalismo aparece como el principal sistema por excelencia de la
economia moderna. En ese sentido, Gallino (1995) lo caracteriza, siguiendo las
tesis del marxismeo, con la fundacion de la propiedad privada de los medios de

produccion; el capitalismo confiere la libertad mercantil para conseguir una

38




ganancia con la ayuda de la produccidn; al mismo tiempo afecta socialmente el
trabajo de los individuos que “obtienen los medios de subsistencia solamente si
ceden su fuerza de trabajo a los propietarios de los medios de produccién”
(Gallino, 1995: 102); por dltimo, se debe a este sistema la generalizacion de la
produccién y del intercambio de mercancias.

1.5.5. La educacion

La organizacion politica-social en los pafses europeos se caracterizé par el
abandonc de un régimen feudal-monarquista a cambio de un régimen liberal,
personificado por el Estado-nacién. Este Ultimo fue producto de las ideclogias
liberales que irradiaron, intelectualmente, a Eurcpa durante el pericdo de la
liustracion. Las dos tradiciones liberales (Lilla, 2000), la angléfona y ia continental
~el primero encarnado por el espiritu inglés y el segundo por franceses y
alemanes—, asumieron el reto de gestar valores democraticos para llegar a 10s
confines de la igualdad politica, del derecho a la opinidn publica, de la autonomia
en las ideas, y de la misma manera para la realidad liberal del ciudadano en todos
los ambitos, que llegdé a corporizarse en premier término en los codigos civiles
restando poder social a la Iglesia: en este sentido el codigo civil napclednico' es
el ejemplo mas emblematico de la época decimondnica.

Los presupuestos de la educaciéon moderna tienen su principio en tales objetivos
democraticos, producto de las tradiciones liberales, son fundamentados en la
busqueda de la escuela nacional, elemental, laica y obligatoria (Mollis, 1993). La

caracteristica publica de la educacion rinde fruto con el nacimiento de la

¥ Dice Marcela Mollis (1993: 14): “A pesar dei encrme avance en matena publica de las reformas educativas
napalednicas, |a Iglesia siguié manteniendo el control de la educacion eiemental. A partir de 1880 el Estado recuperd el
control sebre ella, si bien la siuacidn fue distinta para el nivel secundario, en el que la lucha entre el Estado v 1a Iglesia
fue mucha més encarnizada v con cierta ventaja del primero sobre 12 sequnda” {las cursivas son nuestras). Las reformas
educativas napolednicas, hecho por la potitica imperialista (1804-15815) de Napoledn Bonaparte, se miran débiles frente a
un poder infranqueable de la Iglesia. Seria hasta en &l afio 1880 que el Estado fuvo pleno control sobre la educacidn,
Historicamente ya se habia podido asumir la educacién como cuestion sodial, es decir, hacer una institucion con
determinadas funciones. El pensamiento ilustrado para hacer de la escuela piblica el medio para alcanzar |a luz, es
decir, el uso de la razdn, se trasmuté a otra realidad que hahria de repercutir mas adelante en las concepciones
pedagdgicas: una educacién para solventar las exigencias de [a economia.
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pedagogia liberal (Puiggros, 1995) que viene a representar el modelo de ia
educacion laica.

Ademas, el camino para articular educacion y prosperidad industrial estuvo en
aceptar el Estado como impulsor de la escuela publica, esto es, construir un
sistema educativo que brinda a la poblacion los conocimientos, ios valores, las
destrezas, la igualdad juridica, entre otros objetivos liberales, cuyo fin es constituir

la I6gica social, la identidad ciudadana nacional, dispuesta a la disciplina social y
al desempefo laboral.

En efecto, el programa de la modernidad cred la escuela como institucion,
administrada por el Estado-nacion. Esto condujo a reconecer el principal rasgo de
la educacion en la modernidad. Para Mollis (1993). la escuela es reconocida como
parte de la expresion de la burguesia que subrayaba la formacion de un ciudadano
libre, fundado en la fraternidad y en fa igualdad: se trata de fundar colectivamente,
como producto de las fuerzas progresivas del acontecer econémico, el progreso y
el orden social. Por esta razdon es asequible que la escuela asuma dos directrices
ampliamente difundidas por la burguesia: por un lado, la institucion que promueva
la enmacipacion humana o enmacipacion de la razén, cuyo sustento mas acabado
esta en el pensamiento de la Hustracion clasica;'' por el otro, como promotora de
las posibilidades de progreso, orden, libertad e igualdad (Diaz Barriga, 1995).
Ambas direcciones de la escuela moderna, en los dltimos afos del siglo XIX, se
eclipsan parcialmente. El rumbo de la escuela es ahora, por mucho tiempo,
mantener una estructura economizante que favorece en primer lugar el recurso
humano, en beneficio de la industrializacidon en {fodas sus proyecciones
(energética, bélica, transporte, etc.) {(Mollis, 1993).

Como funcién economizante, este modelo consolidd la modernizacion, tiene como

aspecto la divisidon del trabajo y el desarrollo de la democracia en la economia,

" Al respecto, Io confirma la frase clasica de Kant (1941: 25): “j Sapere aude! {Ten el valor de servirte de tu propia razon!:
he aqui ol lema de la ilustracion”. Para los ilustrados 'a educacién conduce a la liberacien del dogma, de las
supersticiones; tienen “una gran fe en |a potencia de la educacion y quieren modernizarla, enriquecerla en sus aspectos
cientificos y poneda al alcance del mayor numere [de personas]. Cansideran la naturaleza humana como
fundamentalmente igual baje todos los climas, se proclaman ¢on frecuencia ¢iudadanos det mundo y se consideran
hermanados por ideales comunes por encima de 1as fronteras nacionales” (Abbagnana y Visalberghi, 1964: 369).
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que explica en parte la proliferacion de las masas; la lucha por la movilidad social,
desde el comienzo de la revolucion industrial, es observable por la blsqueda de
poseer el mejor nivel de vida, lo cual implica por supuesto (mayor que el &éxodo de
los judios) el éxodo de los campesinos que emigran a los centros urbanos en pos
del eco moderno. Aparte de estas apreciaciones colaterales para la educacion, la
funcién economizante perfild ciertos propésitos para la escuela, a saber: fa
sistematizacion escolar como seleccionadora de estimulos, como jerarquizadora
de objetivos y medios; como sancionadora de logros educativos alcanzada por los
alumnos; como profesionalizacidén, insercion social de los sujetos; como
orientacién de la personalidad (Santillana, 1985; 567).

El panorama educativo moderno adquiere amplitud con la escolérizacién. Segun
Torres (2001), en el siglo XX {a escolarizacion desempefié, ahora como Estado de
bienestar, la extension de derechos ciudadanos y politicas de bienestar para la
mayaria de los ciudadanos. Se tiene ahora que los “sistemas educativos
desempefian tres funciones importantes: la socializacion cognoscitiva y moral, &l
adiestramiento en habilidades y la certificacion. Estas funciones contribuyen a una
asignacion racional de recursos y a la movilidad social” (Torres: 2001: 55). Por lo
tanto, la escolarizacién se reconoce como medio para la integracién y control

social. Tal es la tendencia de la escuela moderna.
1.6. Las fases historicas de la modernidad

Touraine en su libro ;Podremos vivir juntos? presenta una triple divisién historica
de la modernidad: en e! primer pericdo tenemos la alta modernidad gue
corresponde al periodo de las fuces, siglo XVIll; en el segundo, la modernidad
media que constituye esencialmente |la sociedad industrial, siglo XIX; y el tercer
periodo denominada baja modernidad, que concierne el Gltimo cuarto del siglo XX.
Este ditimo periodo es denominado por Anthony Giddens (citado por Touraine,
2000: 139) como la modernidad tardia que presenta tres grandes temas. el
primero es la deslocalizacion en el espacio y tiempo de los fendmenos sociales; el

segundo tema es el desanclaje, que enuncia el despegue de las relaciones

sociales de sus contextos locales de interaccion; y el tercero, en el que define la
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reflexividad, que consiste en la capacidad de la sociedad contemporanea de
transformar sus practicas por el conocimiento, por intervenir en sus propios
procesos.

De acuerdo con la propuesta de Marshall Berman (2004), se tiene tres fases
historicas de la modernidad: la primera comprende el inicio del siglo XV! hasta
finales del siglo XVIII, es el experimento de la vida moderna; la segunda fase
comienza en la década de 1790, el maximo hecho de ese tiempo es |la Revolucion
Francesa ya que repercute en todas las dimensiones de la vida social: la tercera
fase abarca el siglo XX, segun Berman, es el proceso de modernizacion y de la
influencia generalizada del modernisme en la cuitura.

En sintesis, Berman considera a la modernidad una experiencia vital, que se
asume de manera individual y social. En palabras del autor; "Hay una forma de
experiencia vital —la experiencia del tiempo y el espacio, de uno mismo y de los
demas, de las posibilidades y los peligros de la vida— que comparten hoy los
hombres y mujeres de todo el mundo de hoy. Llamaré a este conjunto de
experiencias la <<modernidad>>" (Berman, 2004: 1). La fuerza de la inventiva y de
la imaginaciéon sobre el mundo, el deseo de felicidad pero también el arrojo del
dolor, entre otras emotividades, son resultados de la experiencia moderna, Cada
sensacion que pondera ir hacia los propios limites de la condicion humana tiene

relacion inmediata con la modernidad.

La primera fase (siglo XVI-XVIIl) esta representada por el comienzo de ciertos
ideales de enorme repercusién. Tres ideales mueven esta fase en particular: el
Renacimiento, la Reforma vy la ciencia. Estos hechos obedecen a la consecuencia

de los valores del medioevo.

Asl tenemos que la implicacién de la ciencia frente al dogma religioso tiene cabida
coma explicacion de la naturaleza, provocando el nacimiento de diversas
disciplinas como la medicina, la astronomia y la técnica. En el campo de la

medicina la obra singular de Andrés Vesalio (1514-1564) permite el origen de la
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anatomia como practica quirlirgica de los cadaveres. Por su parte, Miguel Servet
(1511-1553) descubre la circulacidn pulmonar (Romano y Tenenti, 2002: 157-176).

La irrupcion de ([a Reforma Protestante (1521) a través del pensamiento de Martin
Lutero (1483-1546) erosiona la centralidad de fa religion romana-cristiana, lo que
Heva a la creacion de una cultura religiosa en donde el intérprete de la Biblia es el
propio creyente (Romano y Tenenti, 2002: 157-178).

En cuanto al Renacimiento encara la preocupacién por volver al mundo clasico
grecorromano. El centro de atencién es el hombre {cultura antropocéntrica). Para
ello se da importancia el estudio del griego y del latin (lenguas cultas). lenguas
que recogen el pensamiento de los autores clasicos; sus escritos se difunden en
un afan de reencuentro con la nueva valoracion de la inteligencia del hombre y de
su amor a la naturaleza (Romano y Tenenti, 2002). También se valorara el
canonico equilibrio entre forma y pensamiento. Dentro de este panorama el

escenario politico comienza a vislumbrarse como poder secular.

La segunda fase esta representada por la Revolucién Francesa. Esenciaimente,
este periodo supuso el fin del Antiguo Régimen, es ademas la conquista social y
politica de la burguesia. Representdé el primer eslabén de una cadena
revolucionaria que conmovid a Europa hasta 1848.

Coincidiendo con el giro revolucionario, se da la entrada —consolidada- de las
“maquinas de vapor, de las fabricas automaticas, de las vias férreas, nuevas y
vastas zonas industriales” (Berman, 2004: 5). Como parte de la misma situacion,
tas ciudades rebosantes gue han crecido abruptamente ensalzan el ambiente
completamente citadino, frecuentemente con consecuencias pavorosas. Esta
experiencia moderna trae consigo los nuevos patrones de comunicacion
configurados por los diarios, telegramas, telégrafos, teléfonos y otros medios de
comunicacion de masas que informan a una escala mas amplia. Berman (2004)
estipula las condiciones favorables para la gestacion plena de los estados

nacionales y de acumulaciones multinacionales de capital, que son cada vez mas
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fuertes. Un mercado mundial expansivo, que todo lo engulle. es otro distintivo de
esta fase moderna.

La tercera fase identificada con el siglo XX posee las cualidades de o gue se
denomina modernismo y modernizacién, segun Berman (2004). E! modernismo
funda el valor estetico de la cultura a través del sentido vanguardista: la
combinacion de elementos industriales (por ejemplo. el uso decorativo para los
edificios, * de material sintético y metalurgico en las artes plasticas) provoco la
posibilidad de ampliar valores expresivos que enfatizaban la constante innovacion
de los materiales recusables en las artes. Pero, en general, son en “la pintura y la
gscultura. en la poesia [el manejo del verso libre y del simbolismo en Mallarmé] y
en la novela, en el teatro y en la danza, en la arquitectura y en el disefio, en toda
una gama de medios electronicos y en un amplio espectro de disciplinas
cientificas [...]" (Berman. 2004: 10) tienden a revitalizar y estilizar nuevos
prospectos estéticos que llegaron al climax de io abstracto: en el formalismo
abigarrado de la minima esencia del objeto que se hace presenciable en visiones
complejas para el intérprete. Asi es comao se descubren las corrientes estéticas del
cubismo y del futurismo,™ sélo por mencionar de las mas significativas dentro de

la pintura {Fischer, 1988).

El proceso de modernizacion —para Berman— es expansiva. abarca todo el mundo,
pero rompiendose en multiples fragmentos. Lo que agudiza este proceso no es el
alto desarrollo de la tecnaologia y de la industria, sino es la inconmensurabilidad en
que se desenvuelve los diverscs espacios culturales: "pierde parte de su viveza,
su resonancia y su profundidad. y pierde su capacidad de organizar y dar un
significado a la vida de las personas” (Berman 2004: 3). En otras palabras, crea

una experiencia azarosa del tiempo y del espacio.

17 La Escucla de Bauhaus figura como el arquetipo del modernismo en ‘g arguiteclura y en las ares oecorativas funzada
po’ Walter Gropivs. Conficurd el simbo o cullural de la incipiente y erdeble cemocracia de la Reoibliza ve Weimar
{1918-1933}. Los antecedentes ce la Bauhaus se remontan al sigio XIX; comienzan con las devastado-as consecy eneids
de la =-eciente industializacicn, primerc en nglaterrz y mas “arde tamoién er &emaria tuvie-cr importarcia coe a3
condiciones de vica y ¢on 12 proczuccion de Ios artesancs y de a Zlase obrera (vease Argan, 1983

' Berman getala que “los funstas levaron a clorificacits de I3 tecnologla mooema a un extrers gootesco
adocasl-uctive q.8 23230ré QUE SUS exI"avaZanCias NC se repideran amas Berman 2004 13
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1.7. El resquebrajamiento de la modernidad

El desenvolvimiento de la modernidad no ha sido apacible. Los ideales de ia
modernidad (la democracia como politica de la sociedad secular, el modelo de
ciencia univoca, la historia universal, la economia global, etc.) dificilmente pueden
aceptarse como un hecho concreto para todos los escenarios culturales del orbe.
Por diversas razones la exisiencia de una crisis en la modernidad ha revelado
aspectos que la llevan a replantearla o en su momento a desconocerla por
completo. En ese contexto, un amplio conjunto de ideas ensefa la posibilidad de
caracterizar rasgos criticos de la modernidad (como el arribo de las masas

humanas y, por ende, la falta de ayuda para su sano crecimiento).

Ortiz (2006) caracteriza parte de esa crisis cuando sefiala la desarticulacion del
espiritu tradicionat que durante mucho tiempo marcd el sistema social. El espiritu
tradicional era solidario, poseia una actitud afectiva, fraterna, tejida de sentidos
comunitarios; contrario a esto, el sistema social moderno es discrepante con esas
estimagiones, pauiatinamente se aferra a la imagen individualista, éste se
compone de valores artificialmente creados para la convivencia en general
siguiendo subsistemas —la institucion educativa, sindical, comercial, de partidos
politicos, etc.—, mediados por normas preestablecidas. Por consiguiente, los
elementos culturales que construyen a la modernidad para su marcha hacia el
progreso subsumen por completo a los del sistema tradicional, no los recupera ni
mucho menos hace el intento por integrarlos. El resultado, segun Ortiz, es un
proceso de homogeneidad en todos los niveles sociologicos.

A su vez, siguiendo el planteamiento del mismo autor, et desarrollo tecnoldgico
contribuye el desplazamiento migratorio del hombre del campo hacia la ciudad lo
que repercute en el florecimiento de una sociedad de masas; las ciudades se
transforman en el fetiche del progreso y de la felicidad. Esto llevaria a la mayoria
de las personas hacia un estado de marginacién, de desocupacion y de extrema
pobreza, pues de no poseer la habilidad especializada que exige la industria, o el
comercio, dificilmente puede ascender dentro de los términos de la modernizacion.

Este hecho dafa los derechos elementales {v. gr., salud y educacion) que la
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misma modernidad promete, pero sobre todo hay una enorme incapacidad de
hacer frente a las exigencias de la vida moderna.

Otros elementos desequilibrantes de la modernidad a gran escala que destaca
Ortiz (2006) son la polarizacion economica (la separacion mundial entre paises
ricos [desarrollados] y pobres [subdesarrollados)), la pérdida de valores éticos vy
morales, la desestructuracion de las instituciones sociales (los sindicatos pierden
credibilidad, los partidos politicos ya no son definidos por “ideales sociales” al
contrario se identifican como secuencia de oportunidades para centrar el poder), Ia
sobrepoblacion (demanda social sin poder ser atendida plenamente), la promocién
del individualismo (como articulacidon social que crea la lucha de intereses
individuatistas), e! desequilibric ambiental (la desmedida explotaciéon de lo
recursos naturales) y la carrera armamentista (el intento, que buena parte ocurrié

en el sigio XX, de imponer ideologias que pudieran fundar un orden mundial).

En algunos casos se reconoce la crisis desde otros angulos, por ejempla en la
literatura, la teoria sacial y la filosofia. Herrera Fernandez (20086) es un gjemplo de
esta postura, ya que recoge planteamientos de cuatro autores notables: Charles
Baudelaire (1821-1867), George Simmel (1858-1918), Max Weber (1864-1920) y
Walter Benjamin (1892-1940). De Baudelaire, poeta y ensayista francés, recoge la
idea de que “la realidad social no esta determinada por una forma particular de ver
la vida moderna sino es el nuevo modo de experimentar una realidad social”
(Herrera Fernandez, 2006: 18): en donde la transitoriedad del espacio urbano, la
fugacidad, la contingencia, el yo extasiado y condenado, lo eterno y lo inmutable,
son espectros que vulneran la seguridad vital del hombre modermno y le hacen

palidecer crisis constantemente.

De la misma manera, Hetrera Fernandez (2006} recoge de George Simmel' la
nocion de los fragmentos fortuitos para el andlisis de la realidad, como la
busqueda de la vaguedad, de lo gris del comportamiento humano. Es decir, se

piensa la vida moderna por nuevos derroteros, a saber: “Las expresiones formales

™ A este autor se le concibe como precedente del deconstruccionismo (véase a Ritzer, 2002}
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como la moda, el juego, el coleccionismo, los bienes de consumo, l1as galerias, el
dinero como fluido fundamental y paradgjicamente efimere, ¢come simbolo
despojado de todo significado de la modernidad” (Herrera Fernandez, 2006 25),
vienen a constituir las tipologias por las cuales se interpreta y analiza la sociedad,

pero también pone de manifiesto el consumo, el hedonismo, como egjes
apreciativos del hambre moderno.

En Benjamin se observa, segin Herrera Fernandez (2006: 24), “las falsas
seguridades y los habitos y vicios tedricos de la cultural europea” que arrojan a lo
ilusorio, a la simulacién, de modo que se tiene el hundimiento soporifico de la
conciencia. En este sentido, cabe advertir el fragil mundo del que es posibie los

episodios de! tedio o e! aburrimiento debido a la rutina de los procesos racionales'”

que encaminan al delirio.'®

Por ultimo, Herrera Fernandez (2006) reconoce en Weber la desconfianza en la
racionalizacion de la sociedad, propia de la modernidad, que no conlleva ninguna
perspectiva utopica, sino que mas bien conduce a un aprisionamiento progresivo
del hombre moderno, un sistema deshumanizado. tmplica el sometimiento de la
racionalidad instrumental, de una racionalidad burocratica y tecnologizada que

afecta profundamente las relaciones humanas.

Las grandes transformaciones de la sociedad industrial, generada por Ila
modernizacion, ponen al mundo contemporanec en una situacion tensa que puede
traducirse en una crisis total. Lo efimerc de los productos comerciales, el
mecanismo burocratico, la escision de la vida, ademas del violento proceso
historico de las ideologias que marcan la vision cultural de las culturas proclives a

la exclusidn de los otros, confluyen en una crisis general de la modernidad.

18 Ramén Flecha (1994) ha denominado mentaiidad ingenierif ai fendémeno gue hace de las précticas culturales una
cienfizacion de la vida como proceso de auto-objetivacion y de alienacién del mundo.

1€ Cfr., el prélogo de Julic Hubard, en especial las paginas 35-39, del libro De ja melancofia (1994). Mexico, Editorial
vuelta-Ediciones Helidpolis.
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En efecto, la idea de una crisis general de la modernidad ha sido planteada por
algunos autores."” En este sentido, Mélich (2006) asume que la modernidad ha
llegado a reflejar la incertidumbre en todos sus procesos; se puede decir que la
crisis general comprende en buena parte la debilitacion del Estado, e
desgastamiento de las instituciones (v. gr. la escuela, la iglesia), la disclucion de la
utopia, "la sobreaceleracién del tiempo, la pérdida de los puntos de referencia

estables, la secularizacién [...] En una palabra: en crisis generalizada” (Meélich,
20086: 47).

La principal definicion de esta crisis, segin Mélich, obedece a tres aspectos: el
lenguaje, la burocracia y la tecnologia. La crisis del lenguaje es producida por una
actitud fetichista que a través del hecho, la cifra y la imagen la configuran en un
mediador fragil, carente de espacialidad y temporalidad. En este mismo sentido, la
burocracia deviene en crisis por crear una logica relacional a partir de la
especializacion; existe desde este ambito procesos de frialdad en las relaciones
humanas. En palabras del autor: “Al sistema burocratico no le interesa saber
quiénes somos. Para la burocracia, la vida entera es un expediente [...] La
burocracia es el principio administrativo de la sociedad moderna” (Mélich, 2006:
50). En dltimo momento, la tecnologia contribuye al imperio de la racionalidad
instrumental.

La consecuencia de tales aspectos, comenta Mélich, contribuyen al deterioro de la
memoria y a la crisis de identidades y de sentido. Esto es, las mediaciones de la
modernidad a través de su racionalidad pierden credibilidad al no poder establecer
puntos de referencia para ubicarse en el munda. De modo que la escuela, por

ejemplo, como portadora de sentido queda atrapada dentro de esta misma orbita

i Otra mencion de crisis general de la modernidad es el planteamiento que hace Alicia de Alba (2003; 50-51] cuande
alude al “debilitamiento de los elementos de los sistemas relacionales de distintas estructuras inlerrelacionadas que a su
vez conforman una estructura mayor y que definen las identidades de sus espacics sociales, politico, cultural [...] Una
crisis estructural generalizada es caracterizada por Iz desestructuracion de las estructuras, mas que por |2 estructuracisn
de nuevas estructuras [...]" Ademds son crisis que se producen en espacios amplios de tiempo, al desarticularse las
estructuras gueda la posibilidad de crear nuevas conslituciones; exige nuevas formas de pensar distinto y actuar. En
sintesis. v 10 mas importante de este planteamiento, es que la crisis estructural generalizada, al perder consistencia abre
intersticios para generar configuraciones que exponen constantemente el caracter fiexible de los sistemas a pesar de la
aparente congruencia con gue éstas son enunciadas.
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incierta. “En la crisis de la modernidad —escribe Melich- es la cuestidn
pedagégica, es decir, la transmision de sentido” (Mélich, 2006: 47) la que gqueda
carente de propositos correspondientes a la nueva situacién de la sociedad; una
sociedad carcomida por el tiempo unilateral que es el futuro; vulnerada por sus
propios contornos valorativas que pueden identificarse en el recalcitrante
individualismo o en la locucion medijtica de los “expertos” (Heller, 1998). en el
sentido de procurar lineamientos verticales sobre las acciones o juicios. Por lo
tanto, los Unicos puntos de referencia dentro del esquema de la modernidad

remiten al sistema tecnologico y a la légica instrumental. En resumen, Melich
argumenta:

La modernidad es la época de la crisis generalizada, un universo en el
que las instituciones (familia y escuela) se ven impotentes para realizar
su funciéon transmisora de sentido. y por esta razdn, la modernidad se
convierte en un mundo simbdlicamente desestructurado, es decir, un
momento histérico en el que el tiempo y el espacio dejan de ser
humanizadores, es decir, configuradores de sentido, de identidad, de
lazos sociales, de semanticas cordiales, para convertirse en lugares de
anonimato y en cambios patoldgicos (Mélich, 2003; 49).

Michel Maffescli, en E! tiempo de las tribus, contribuye a aciarar mas la crisis de la
modernidad en el sentido de que reconoce la incredulidad de las instituciones, el
adelgazamiento del Estado, ademas de la transmutacion de valores y el
desmoronamiento de las ideologias. Ante dicha disolucion es comprensible la
aparicion del sentimiento y la emocion que sustituyen los ideales de la razon; es la
concentracion efimera que asumen los grupusculos, las minorias étnicas vy
posétnicas. En una idea: el reinicio de la tribu.

La metafora del tribalismo, que para los etndlogos mas ortodoxos
corresponderian a las tribus primitivas estudiadas, han mostrado que ya
no son las grandes instituciones las que prevalecen en la dinamica
social, sino aquellas pequefas entidades que han estado
(re)apareciendo progresivamente. Se trata de microgrupos emergiendo
en todos los campos (sexuales, religiosos, deportivos, musicales,
sectarios). Regresamos asi, a algo anterior al lamado mito del progresoe,
a la gran estructuracién societal constituida a partir del siglo XiX. Asi, la
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imagen del tribalismo en su sentido estricto simboliza el reagrupamiento
de los miembros de una comunidad especifica con el fin de luchar contra
la adversidad que los rodea. [...] Es evidente observar cdémo se
reestructuran esas pequefas entidades grupales (Maffesoli. 2004. 10).

Con todo, los caracteres que conforman binomios comprendian anteriormente
categorias “entre sujeto y estructura, entre organicista e individualista pierden
consistencia y abren a una consideracion de la sociedad mas adecuada a la
realidad humana” (Herrera Gémez, 2000: 31); pues la propia sociedad definida por
la complejidad de la razén instrumental conllevé al surgimiento de formas de

asociacion entre individuos, anteriormente carentes de espacio social.

Estas ideas suponen que la crisis de la modernidad ha sido percibida por la
desestructuracién de sus elementos que permite, como se puede observar, por
ejemplo, la reintroduccion de las minorias; también la crisis tiene su pauta en la
tecnificacién de las practicas culturales, tal como lo senala Melich (2006);
asimismo se observa como la afectacion total de la estructura —de Alba, (2003)—
conlleva a una completa desorientacion de los modelos culturales por
antonomasia.

Se ha reconocido —como parte del resquebrajamiento de la modernidad—
afirmaciones preliminares de ciertos autores'® que exploraron la omision de otras
racionalidades (v. gr., la religiosidad, la subjetividad, 1a afectividad, la poética). A
menudo, con relacion a lo anterior, se hace la observacion de que despojar el
pensami'ento moderno de su centro convoca a racionalidades distintas que
estuvieron practicamente inhabilitadas en el area meridional de la modernidad. La
consecuencia de la crisis y de la propuesta de diversas racionalidades posibilitd
hablar de la posmodernidad. Este nueva panarama implica el pensamiento de
Nietzsche con la consigna de la muerte de Dios y el nihilismo que cuestiona la
moral cristiana; se identifica en el giro psicoldgico de Freud donde el mundo de los

suefios adquiere un lugar autbnomo frente a la conciencia; en Heidegger y su idea

18 Raman Xirau {2003) expone a Kierkegaard, Marx y Feusrbach como pensadores que reconocieron sendas crisis
durante el siglo XIX; Mélich (2006) identifica a MarwEngels, Nietzsche con su Dios ha muerio y a Weber con la nocidn
del desencanto del mundo, como autores que cuestionaron los procesos sociales de la modernidad.
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de destruccion o revaloracion de la metafisica: “Es el problema que
coMprendemos como la destruccion del contenido tradicional de la ontologia
antigua, llevada a cabo siguiendo el hilo conductor de la pregunta que interroga
por el ser, en busca de las experiencias originales en que se ganaron las primeras
determinaciones del ser, directivas en adelante” (Heidegger, 1971; 33).

De alguno modo estos pensadores, incluidos en la modernidad. sefialan aspectos
criticos soterrados por la esfera del pensamiento racionalista y empirista.
Curiosamente este aspecto emergente tiene comienzo en la filosofia del idealismo
aleman (postrimerias del siglo XVII) cuando polemizo con el enciclopedismo
francés por su extrema aceptacion de la ciencia y su correlato: el dominio total de
la naturaleza; analogamente, el idealismo aleman enfatizd el prolijo universo de la
subjetividad recogida con furor y pasién por los romanticos alemanes, es la
propuesta que sostiene una critica "a la tecnificacién del mundo y frente al
progreso. van en busca de la interioridad del hombre a través de los suefios y del
inconsciente [...] buscan una vida intima y un mundo viviente creado por un élan d'
amour [impulso de amor]’ (Xirau, 2003: 133) que desde la poesia v la estética es
fecunda, pero que a su vez es la marginacion que realiza la razon ilustrada sobre
el propio sentimiento; la razon ilustrada cautivd la pasidon e hipostasid el
sentimiento.

Pero ahora hemos de introducir una nueva pieza en este analisis, nos referimos —
por supuesto— a la posmodernidad. Los aportes que se acaban de comentar, en
su mayoria, se orientan hacia e€sa postura. De acuerdo con Herrera Gomez (2000
6) la posmodernidad “por un lado, parece significar la disolucion y muerte de la
cultura moderna nacida a parir del proyecto ilustrado; sin embargo, por otro,
parece aludir a una nueva época, a la etapa que viene tras la modernidad,
consciente de sus <<crisis>>, pero revalorizando mucho de sus elementos™ En
efecto, la posmodernidad refiere en parte a la crisis de la modernidad, en donde
las estructuras sociales, tedricas, culturales, se someten a una descentralizacion,
esto se traduce como el agotamiento de la modernidad en todos sus casos:

despunta la posmodernidad “la decadencia de las ideclogias meodernas de la
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libertad, de la individualidad creadora, de un sujeto auténomo del tutelaje divino, y
de la produccion social y cientifica de la verdad” (Fragomeno, 1894: 25). Pero
también lo posmoderno introduce un dilema que consiste en reconocer que se
esta efectivamente en una nueva época histdrica que rebasa la modernidad o en

su caso es una nueva modemnidad gue sujeta variablemente los fenomenos
sociales.

De manera tangencial, observamos que la posmodernidad presenta esa condicion
dinamica que venimos aludiendo en la modemnidad, es decir, es también a través
del conflicto y de la crisis de lo establecido que nace la experiencia posmoderna,
sin duda es una reverberacidén similar del debate entre lo antiguo y lo moderno,
pero con un matiz distinto segun sus premisas tetricas: no excluye lo antiguo, lo
tradicional, sino lo reconfigura creando mezclas, contingencia entre los tiempos vy
los modos de existir. En definitiva, lo que parece suceder es una crisis de la
tradicion de la modernidad (Fragomena, 1994 25).

En el siguiente capitulo hablaremos de estas cuestiones para reconocer qué es ia
posmodernidad, cuales son sus caracteristicas, qué autores construyen el
discurso posmaoderno.
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CAPITULO Il
EL AUGE DE LA POSMODERNIDAD
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La posmadernidad como concepto ha tenido, como cualquier otro concepto. su
desarrollo histérico. Segun las fuentes consultadas (la obra de Anderson |2000] es la
base comin de nuestros comentarios) a finales de! siglo XiX la posmodernidad hace
su primera aparicion en la pintura. Posteriormente. en los afios treinta del siglo XX
surge en la literatura hispanoamericana; conforme transcurre el siglo el término es
utilizado por historiadores, escritores, sociélogos, teéricos sociales, criticos culturales
y fildsofos. En los aflos sesenta y setenta serd un concepto valorado por las
perspectivas culturales gue definen particularmente ideas de oposicién, movimientos
artisticos, estéticas disruptivas, posturas eclécticas y otras direcciones vanguardistas
que permmiten sostener el debilitamiento de lo moderno,

La actitud posmoderna reconoce el debilitamiento de los postutados de la
modernidad: el progreso, la ciencia, el sujeto, la historia, el modernismo, la utopia, el
conocimiento cientifico, etcétera. Los afios ochenta del siglo XX vienen a significar la
aceptacion de la posmodernidad —a pesar de los achaques con que se le atribuye.
por ejemplo que es una moda intelectual, un pensamiento contradictorio, una manera
de aprovechar politicamente hablando el poder por grupos conservadores o
sencillamente que no existe tal posmodernidad, $ino que ésta es una cualidad mas
exorbitante de la modernidad (véase Giroux, 1994). Autores como Lyotard,
Habermas, Lipovetsky, Vattimo, Jameson y otros autores destacados plantean el
como entender la crisis de la modernidad considerando para ello el concepto en
cuestion en tanto que produce un analisis propicio sobre la cultura del siglo XX. En
ese sentido, se puede leer en algunos apartados de este capitulo el significado gue

adquiere el término posmodernidad y las cualidades que se le imputan.

Por lo tanto, El objetivo de este capitulo consiste en reconocer los significados de la
posmodernidad de Lyotard, Habermas, Lipovetsky y Vattimo por ser de los mas
referidos dentro del debate. El primero —de este grupo de autores— ha significado la
posmodernidad como la deslegitimacion de los metarrelatos; el segundo esta mas en
una posicion de retomar el proyecto de la modernidad, pero aun asi define io
posmoderno como neoconservadar y nihilista; el tercer autor designa lo posmoderno

como una fase del individualismo-narcisismo; el Gitimo intenta especificar el




pensamiento posmoderno a partir del nihilismo. Pero lo mas interesante es exponer
la riqueza que aporta la posmodernidad dentro de estos parametros conceptuales,
las significaciones que se extienden a probabilidades de enlazamiento, por ejemplo,
con el ambito filoséfico de la educacion —que tendremos la oportunidad de desarrollar
en el ultimo capitulo. También en esté mismo espacio capitular se hace la distincion
del concepto posmodernismo, posmodernidad y pensamiento posmoderno con |a

finalidad de evidenciar el uso especifico que cada uno efectla dentro del debate.
2.1. Los primeros pasos de la posmodernidad

El primer registro de la palabra posmodernidad se debe al pintor inglés John Watkins
Chapman. En 1870, este pintor pretendid promover “una pintura posmoderna,;
posmoderno quiere decir aqui una pintura que se pretende mas de avanzada que el
impresionismo francés” (Bermudez, 2007: 3). Otras fuentes (Berciano, 1998; de Toro,
1999; Mora, 2007) mencionan al filosofo y poeta aleman Rudolf Pannwitz {1889-
1869} quien utilizd a finales del siglo XIX la nocién “hombre posmoderno” en su libro
La crisis de la cuifura europea (1917). En ese escrito se destina lo posmoderno para
caracterizar el supuesto hombre del siglo XX; la imagen que concibe Pannwitz, como
lo hace saber Berciano (1998: 119), es un hombre gque cuitiva el departe. consciente
de su nacionalismo, educado militarmente, defensor de su religién. Karol Bermidez
(2007) aclara que esta afirmacion de Pannwitz es una parafrasis mal elaborada de!
Superhombre de Nietzsche al grado de reflejar ideas antisemitas.

Otro registro de la posmodernidad es el que aparece en la literatura
hispanoamericana escrita par Federico de Onis (1885-1998), escritor espafiol.
Aungue en este caso el uso no es propiamente el de |a palabra posmodernidad, sino
el de posmodernismo.'® Este critico literario publicd un libro, Antologia de la poesia
espariola e hispanocamericana (1889-1932), editado en 1934, en el que emplea,

como se dijo, la palabra posmodernismo ya que con él describia “un refiujo

1 Fn el apartado 3.2 lendremos 12 oportunidad de hacer la distincidn entre posmadernidad, posmodernisma y pensamiento
DOSMOTeIns.
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conservador dentro del propio modemismo,2° que ante el formidable desafio lirico de
eéste se refugiaba en un discreto perfeccionismo del detalle y del humor irénico”
(Anderson, 2000: 10). En suma, Federico de Onis (1934) reconoce en su libro una
inclinacion poética distante a la tendencia modernista; en todo caso ese reflujo
detallista e irénico, con el que caracteriza esa tendencia poética posmoderna, declind

después a otras formas mas vanguardistas, es decir originaria el ultramodernismo.

El alcance de esta expresion de la posmodernidad solo se reflejo mas tarde en el
ambito luso-brasilefio. Este registro es ilustrado por Anderson en una nota de su libro
Los origenes de la posmodernidad (2000: 11), pues ahi escribe que el escritor
brasilefio Berzerra de Freitas (1947) empled también el término posmodernismo —
que no tuvo demasiada resonancia entre los escritores de ia época—, pero lo hizo
para delimitar una corriente literaria brasilefa que brota en los afios treinta; dicha
corriente sintetiza una postura indigenista-reaccionaria luego de marchitarse las
premisas del futurismo (movimiento modernista que enfatiza la tecnoclogia, la

industria, las maquinas y objetos similares para la creacion literaria).

Donde tendria permeabilidad el vocablo posmodernidad seria en la decada de los
cincuenta®' incluso a partir de esos afios ya no seria tanto una rareza.
Particularmente en el mundo angléfono es donde se muestra un dilatado uso de la
palabra posmodernidad. La base conceptual de este uso, en un primer momento,
esta destinada para demarcar una etapa histérica de la sociedad posindustrial. Esta
aplicacion es evidente en el historiador britanico Arnold Toynbee (1889-1875), en el
poeta Charles Olson (1919-1970) y en el socidloga C. Wright Mills (1916-1962). Es

iguaimente significativo que la posmodernidad se definia, por esos afios, como estilo

% EI modermsmo es una corriente poética que tuvo su raiz en Latinoamérica en las postrimerias del siglo XiX. Ei principat
icono de esta comenta es el poeta nicaragiiense Rubén Dario (1867-1916), autor de Prosas profanas (1888). £t modernisme
€5 un intento de renovacion del lenguaje y de 1a sensibilidad poética; "se esfuerza por renovar las imagenes y simplificar la
sintaxis’ (Martinez, 1992: 83). También busca efectos impresionistas cuya finalidgad era engontrar una nueva sensibilidad
emotiva.

¥ Podemos inferir que la posmodernidad hasta ese momento tiene dos significaciones: primero, conceptualizada en la
histonia y en la feoria social como época que circunscribe eventualmente el siglo XX segundo, canceptualizada como
commiente artistica. De acuerdo con Best y Kellner (1981) puede sefialarse algunas de los representantes de estas dos
significaciones: “los historiadores ingleses Toynbee y Barraclough, y tedricos sociales norteamericanos como Drucker, Milis,
Etizioni y Bell, quienes incorporaron el cencepla de época posmoderna a 1a histora y a la leoria social, mientras que los
tedricos culturales norteamericanos introducian el termino en &l Ambito de las artes” (Best y Kellner, 1881, citado por Efland,
2003 44-45).
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estético; comienza asumirse como una actitud artistica en la literatura, la misica y la
arquitectura, es decir, en los Ambitos del arte se le concebia como expresion cultural
distinta al legado artistico de la modernidad. Mas adelante, en las siguientes
décadas, tendria como resultado un despliegue brumoso del mismo término. Al
respecto, anota Esther Acevedo: “se presenta como un concepto, un término, una
nocidon, una interpretacion, una condicién, una actitud, un modelo. una categoria
historiografica, una atmosfera, un estilo, una representacion, un tiempo, una

sensibilidad, un espiritu, una tendencia, un momento, una corriente, una moda y
hasta una pose” (1989: 9).

Como sefialabamos anteriormente, la posmodernidad cobra importancia conceptual
con el fin de connotar una etapa historica. En este tenor, Charles Olson {1951)
propuso el vocablo posmodernidad para conceptualizar un mundo que desborda “la
edad imperial de los descubrimientos y de la revolucion industrial” (Anderson, 2000:
14). Despues, Toynbee, uno de los exponentes de la historiografia contemporanea.
publicd en 1954 el octavo volumen de su obra magna: Estudio de la Historia.’* En
dicho libro sugiere la venida de la edad post-moderna propiciada por la guerra
franco-prusiana, que acontecié en 1870 {(Anderson, 2000; 12); esta edad se
constituye, segun el analisis de Anderson, por dos procesos: “el auge de una clase
industrial en Occidente y, en el resto del mundo, el esfuerzo de las sucesivas
intelligentsias por dominar los secretos de la modernidad y volverlos contra
Occidente” (ibid.: 12). Esta (ltima afirmacion, probablemente inspirada por el
dramatismo de las guerras mundiales del siglo XX que conmocioné fragicamente a
Toynbee y a sus colegas, contribuye a creer el inicio del descentramiento politico de
Occidente; se trata de un proceso politico que confiere protagonismo a otras
regiones (a otro paises como es el caso de los Estados Unidos que fueron los
verdaderos ganadores de las dos guerras mundiales) que habran de influir en los
procesos econdmicos y culturales del mundo. Berciana (1998) senala que la
afirmacién de Toynbee (1954) también puede leerse como el “cambio de politica

desde un pensamiento nacionalista-estatal hasta una interaccién global” (Berciano,

¥ Obra publicada en ocho tomos, el primer tomo aparecio en 1934,
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1998: 12), atributo que sin duda habra de tener. posteriormente, mucha repercusién
en los analisis de |a globalizacion.

Mas tarde, después de la publicacidn de la obra de Toynbee, en 1959 el socidlogo C.
Wright Mills refiere en su texto La imaginacién sociologica (1961) el vocablo
posmodernidad. La definicién que construye este autor consiste delimitar una época
que sigue a la Edad Moderna. A pesar de esto, el autor no se dedica a profundizar la
epoca posmoderna, Unicamente |o remite para contraponer la época moderna. Ahora
bien, esta significacion posee similitud con la de Toynbee; empero, una minima
diferencia es la que resalta Mills la cual consiste en la delimitacién de la época
posmoderna a mediados del siglo XX: “Estamos al final de la que se ha llamado
Edad Moderna [...] La Edad Moderna empieza a ser seguida por una edad
posmoderna. Quiza podamos llamarla la Cuarta Epoca” (Mills, 1961: 178). En todo el

libro de Mills, esta es la Unica indicacion especifica de la palabra posmodernidad.

Con estos autores es comun identificar la posmodernidad como concepto que define
una era de la historia de Occidente. Tenemos de esta manera un caracter
historiografico de la posmodernidad del gue se han sustentadc estos autores cuyo
propésito es demarcar una etapa de la sociedad industrial. Por otro lado, sin tener
vinculo con el campo de la historia ni siquiera con el uso que dispuso de Onis (1934),
se registra también el empleo de la posmodernidad por el escritor norteamericano
Irving Howe (1959) con el interés de clasificar “la literatura del presente [la de los
afias cincuental como una literatura que se caracteriza por un adarmecimiente y
abandono del poder innovador, en un sentido negative” (Berciano, 1998: 12).

En tono similar a la anterior, en 1960 el critico literaric Harry Levin hace otro tanto
con la posmodernidad, pero la dispone para retratar “una literatura de epigonos que
habian renunciado a las arduas pautas intelectuales de la modernidad a favor de una
relajada sintesis para intelectuales de medio pelo, sefial de una nueva complicidad
entre el artista y el burgués, en una sospechosa encrucijada entre la cultura y el
comercic” (Anderson, 2000: 22). Asimismo, es posible encontrar otro uso del término
posmodernidad en los afnos sesenta, también desde la propia literatura, que enuncia

Leslie Fiedler (1965). Este autor advierte una naciente sensibilidad entre los jovenes
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de esa época que cultivaban valores “de la indolencia y el pasotismo, de los
alucindégenos y los derechos civiles, estaban hallando oportuna expresion en una
nueva literatura posmoderna” {Anderson, 2000: 23).

Una aclaracion que resulta interesante puntualizar es la que nas brinda Anderson, en
su texto ya sefialado, del uso de la palabra posmodernidad que realizan esos
escritores. Comenta que el término se definta de manera improvisada o casual,
desprovista de un marco tedrico (Anderson, 2000: 24). En este sentido, podemos
deducir que tales autores deseaban evidenciar cambios profundos en |a literatura,
transfiguraciones de sentido y de forma, que empezaban a reflejarse en la obra de
los jovenes escritores de ese tiempo. Debido al surgimiento de la cultura popular de
esos aflos, era normal conjeturar expresiones estéticas diferentes a la modernidad;
parece ser que la tendencia posmoderna conjugaba los formalismos de la alta cultura
con la veleidosa manifestacion de la cultura de masas. El resultado de esto era que
el simple recurso del post servia para distinguir la caracteristica cultural del
momento; implicaba mencscabar, acentuado por la hibridacién de estilos, el legado
de la modernidad. Pese a esto. no habia por ningun lade un intento de teorizar la
sociedad de los dltimos tiempos —al menos dentro de estos parametros—, no habia
razones por parte de los escritores por desarrollar un corpus conceptual que pudiera
analizar lo posmoderno. En todo caso, el "termino post-moderno ha sido siempre de
significacién circunstancial, pero el desarrollo tedrico es otra cuestion. La nocién de

los posmoderno no alcanzé difusidn mas amplia hasta los afnos sesenta” (Anderson,
2000: 24).

Esta afirmacion de Anderson permite asentar que en la década de los sesenta
comienza a ser frecuente el uso conceptual de la posmodernidad en los circulos
literarios estadounidenses, prueba de esto son los escritores que acabamos de
enumerar. También permite sostener que lo posmoderno estaba todavia desprovisto
de wun quehacer filosdfico. En la mayor parte de los afios setenta.
independientemente de esta falta filosofica, el uso terminolégico de la
posmodernidad adquiere acrecentado interés en la literatura y en la arquitectura. Un
registro claro de lo dicho subyace en el otofio de 1972 cuando se edita en Binghatom
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(Nueva York, Estados Unidos) la revista boundary 2 “revista que expresa claramente
una separacion de dos tradiciones expresamente subtitulada Journal of Postmodem
Literature and Culture [...] El ensayo programatico del primer nimero, escrito por
David Anton, se titulaba Modernidad y posmodernidad: una aproximacion al presente
de la poesia americana” (Anderson, 2000: 25). En rigor, esto equivaldria a una
aceptacion definitiva de la posmodernidad, pero no olvidemos que es un reflejo de la
propuesta de anos anteriores por configurar una linea estética literaria que es distinta
al enfoque moderno; por otro lado, responde a la necesidad de inscribir los nueves
poetas que pudiesen reconocerse con absoluta claridad dentro de los parametros
posmodernos; a su vez, demuestra el sentido de una critica de conjunto, de ruptura,
a la cultura moderna por parte de los intelectuales de boundary 2.

Ihab Hassan (1971), colaborador habitual de boundary 2, propuso la nocion
posmodernismo para clasificar las tendencias que habian radicalizado o rechazado
los aspectos dominantes de la modernidad. Las areas culturales que clasificd Hassan
abarcaban las artes visuales, la arquitectura, la musica, la tecnologia y toda
sensibilidad. artistica pronunciada (Anderson, 2000: 28). No soélo tuvo Hassan la
pretension de significar a la posmodernidad como posmodernismo, sino
simuitaneamente elabord una lista de nombres de los que consideraba emisarios de
la tendencia posmoderna (aunque algunos no se declaraban a si mismos como
posmodernos). John Cage (musica), Robert Rauschenberg (escritor), Andy Warho!
{pintor y artista plastico), Marcel Duchamp (pintor), Buckminster Fuller (escritor),
Marshall McLuhan (tedrico cultural), etcétera 2® Ahos mas tarde, Hassan recogeria en

su libro E! giro posmodemo {1987) ideas mas completas sobre el posmodernisma.

2 Fragomeno ancta algunos artistas que iniciaron la posmodernidad en €l cine, en |a musica popular de los setenta, en las
artes plasticas y escénicas: "Andy Warhal como el iniclader del posmodernismo estética con la mezcolanza de estilos
clasicos y populares, el punk, y €l cine de Godard y de su discipulo Win Wenders donde desaparecen los objetivos de |a
redencion y transformacion social y de Almodovar que pone personajes marginales vestidos lujosamente (p. &. en
<<Tacones Lejanos>>); y los expenmentos musicales de mestizaje de Paul Simon y Peter Gabriel” {1984: 25). Por otro lado.
podemos sostener que a finales de los afios sesenta, y teda la década de os setenta. hay una especie de boom de la
posmodernidad. Por doquier reciben el “calificalivo posmodemo nuevas formas de arte anti- o post-mogemas come &l arte
pop, la cuitura del cine, los happenings, los conciertos de rock. Se borra la distingién entre are de élite v arte popular, entre
critico y aficionado, entre artista y plblico, y aparecen las formas culturales de masas. Se declara la muerte de la vanguardia
y de la novela, de los valores Iradicionales, del victorianismo. del racionalismo, del humanisme® (Quevede, 2001 9),
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Como puede notarse la posmodernidad tuvo resonancia en los ambientes literarios y
en las artes plasticas, pero se conceptualizaba como posmodernismo. Empero, seria
en la arquitectura norteamericana la definitiva aceptacion de la posmodernidad y su
pronta divulgacion en otros circulos intelectuales. El posmodernismo como concepto
en la arquitectura reflejaba el desasosiego —tan disperso al comienzo— antimoderno
para esgrimir el caracter “disyuntivo y abierto, por oposicion al espacio conjuntivo y
cerrado de muchos edificios modernos” {Efland. et. a/, 2003: 56). Para plasmar
tedricamente la reflexidon posmoderna, en 1972 Robert Venturi (lider del grupo),
Dense Scout Brown y Steven lzenour publicaron el manifiesto arguitectonico de la
década, Aprendiendo de las cosas (citado por Anderson, 2000: 32), en la que
expresaba un renovado interés por asociar la pintura, las artes graficas y la escuitura

con la arquitectura. Se trataba de insertar lo decorativo en la arquitectura en su
maxirma expresion.

Para englobar mejor esta inquietud estética sostenida por el grupo de Robert Ventur,
el critico de arte, Charles Jencks, denominé a este modelo como posmodernidad de
manera que la define como un estilo ecléctico y popular (Best y Kellner, 1981, citado
por Efland, ef al,, 2003: 61). Es importante sefalar la preferencia de Jencks que tiene
sobre el término posmodernidad en contraste con el posmodernisme. Hassan (1871),
como ya se apuntd, acund el vocablo posmodernismo e incluia dentro de éste a la
arquitectura. De modo que tenemos disparidades entre ambos autores, io que

provoca paralelamente ambiguedad conceptual entre los términos.

Segun Jencks (1980} el concepto principal para entender a la arguitectura
posmoderna era la doble codificacion, en la que se sefalaba “un hibrido de sintaxis
moderna e historicista y que apelaba al gusto educadoc a la vez que a la sensibilidad
popular. Era esta mezcla liberadora de lo nuevo y lo viejo, lo alto y lo bajo, la que
definia la posmodernidad como movimiento y le aseguraba el future” {(Anderson,
2000: 35). En el marco de esta concepcion, la arquitectura posmoderna esta
ambientada con la idea de mezclar elementos de todo tipo que se hallan dispuestas

(no importando la nomenclatura con la que se presentaba): el entorno ambiental, la
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urbanidad y los espacios abiertos participan en la idea posmodema (Efland. et al,
2003: 59-70).

En definitiva, para algunos autores (Acevedo, 1989, Follari, 2007; Rea, 2001) la
arquitectura de los setenta fi¢ el inicio de la posmodernidad. Para otros {Lyotard.

1984, Lipovetsky, 2006) lo fue el movimiento estudiantil de Paris en 1988,

Es evidente, con lo anotado hasta el momento, que la posmodernidad alcanzo
apogeo en los Estados Unidos. Cabe aclarar que la terminoclogia presentada en ese
pais como posmodemismo en los setenta referia a las artes en general (arquitectura.
danza, teatro, literatura pintura, cine y muasica). Después, este mismo
posmodernismo habria de coincidir con la “reflexidon de los estructuralista franceses
que cuestionan a la razén y a la racionalidad por ser formas de conocimiento gue
inthiben la libertad del individuo. ya gue en elias se reproduce y se ejerce el poder
(Acevedo, ef al. 1889: 18-19). Se podria sostener una especie de cruzamiente entre
el posmoderismo norteamericano y el posestructuralismo francés que posibilitd
hablar de la posmodernidad como referente conceptual para el pensamiento, que

gsencialmente daba oportunidad a desacreditar los postulados filosoficos de la

modernidad.

De manera que la posmodernidad despues de transitar en el mundo del arte penetra
al campo filosdfico. A través de autores de distintas areas del pensamiento, la
llegada de la posmodernidad sucumbe en complicadas disertaciones. Beuchot
(2004), en un pequeno libro, da muestra de lo anterior mostrando a Jean-Frangois
Lyotard, Michel Foucault, Gilles Deleuze, Jacques Dernda, Emmanuel Lévinas, Jean
Baudrillard, Gilles Lipovetsky y Gianni Vattimo como autores que cobijan de manera
explicita o implicita 1a posmodernidad; también recoge a autores anglosajones como
Richard Rorty y Alasdair Macintyre. Indudablemente esto produciria un debate sobre
el sentido filoséfico de la posmodernidad, pero en estricto sentido un debate de

mayor proporcion: modernidad versus posmodernidad.

Esto explica porgue a comienzos de i0s afios ochenta la posmodernidad comienza a

tener interés en muchos pensadores, criticos y socidloges. En reafidad. "durante los
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setenta, el término se infroduce en la sociologia y la filosofia coma categoria de
analisis, concretandose ya en una critica a los principales aspectos de la modernidad
ilustrada. Criticas que los tedricos basaban en las actitudes de crisis y busqueda que
la sociedad postindustrial de esos momentos estaba viviendo” (Acevedo, et al., 1989;
18). Concretamente seria con el texto La condicion postmoderna del filbsofo francés
Jean-Frangois Lyotard, publicado en 1979, que tendria la posmodernidad su
inclusién definitiva en el pensamiento, como término que hacia sostener un analisis

critice (incluso con un acento antimoderno) sobre el alcance de la modernidad.

A partir de esta obra se publicarian libros como el que compiléd Hal Foster en 1983
intitulado La posmodernidad. Un afo antes Marshall Berman habia escrito Todo lo
solido se desvanece en el aire: la experiencia de la modemidad (1982) que abordaba
en cierta medida la posmodernidad. En 1983 saldria publicado e} libro de Gilles
Lipovetsky, La era del vacio; la tesis principal que sostienec esta obra es que ia
posmaodernidad ha propici.ado el individualismo en extremo, un narcisismo total. Por
su parte, Nicolas Casulio (autor argentino) compild una serie trabajos de distintos
autores y las publicd en 1989 con el titulo E/ debate modernidad-posmodernidad. En
general, la década de los ochenta seria el intervalo donde la posmodernidad toma
revuelo en distintas disciplinas del conocimiento humano, incluyendo, por ende, a la
educacion.

2.1.1. La intromision en el Nuevo Mundo

La inclusion de la posmodernidad en América Latina se puede entrever en la década
de los ochenta. De acuerdo con Alfonso de Toro (1999) en torno a esta situacion
existen dos posturas: una que constata una resistencia conservadora y reaccionaria
al discurso de la posmodernidad y otra que asume la nocion posmaoderna
criticamente. Sustantivamente, ta primera rechaza la posmodernidad “porque ésta
representa una nueva hegemonia enmascarada en la pluralidad como resultado de la
deconstruccion y descentracion del logos y como extranjerizante” (de Toro, 1999
16). La segunda postura, mas proclive aceptar los cambios conceptuales del
pensamiento contemporaneo, se afana en construir interpretaciones que

reconceptualicen el aporte posmoderno hacia la misma realidad latinoamericana; el
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resultado de esta perspectiva sustentada en la teoria cultural latinoamericana es la
nocion “modernidad periférica” que se le define como heterogeneidad (de Toro,
1999). Segun de Toro™ esta nocion alude casi siempre a las caracteristicas de la
posmodernidad: pequefos relatos, pastiche, collage, etc. Lo que sucede es una
retroalimentacion de ésta, pero arropandola conceptualmente bajo la terminologia

moderna independiente de |a tradicion europea.

La filosofia argentina ha manifestado que la posmodernidad es “una alternativa para
juzgar la vigencia de los programas interrumpidos, las actitudes adoptadas frente al
pasado reciente [...] y la esperaza democratica concretada en los discursos de lucha
por el acceso al poder [...] y como desconocimiento, simultaneamente, de los
discursos argentinos de refutacion de la modernidad suspendidos a partir del 1976
(de Toro, 1999: 21). En el texto de Alfonso de Toro es posible identificar ademas
autores importantes que iniciaron el estudio de la posmodernidad: Roberto Follari
que comienza a hablar de la posmodernidad en 1989, a Maliandri en 1993 quien se
ocupa de las consecuencias éticas de la posmodernidad y a Laclau en el mismo afio

que centra su analisis “en la racionalidad, el agente social y el sujeto politice” {de
Toro, 1999: 23).

Sin embargo, una referencia bibliografica importante para comprender el aporte de
los {atinoamericanos hacia el tema de la posmodernidad es el texto editado por
Hermann Herlinghaus y Monika Walters intitulade Posmodernidad en la periferia.
Enfoques latinoamericanos de la nueva leoria cultural (1994). En este libro se puede
leer trabajos de Hugo Achugar, Norbert Lechner, Jesus Martin-Barbero, Ronaldes de

% | a modernidad perférica ha sido acufiada aparentemente por el socidlogo chileno José Joaguin Brunner. De Toro lo
expone de la siguiente manera: “En |a teoria de la cultura latinoamericana se ha creado el terming de 'modernidad periferica’
-lo he encontrado por primera vez en Brunner (1986: 190) y luego aparece en Sarlo (1988) y es retomado por
Herlinghaus/Waiter {1994 1147, esp 21-25)- y se le define, al parecer, como allernativa al terming de la posimadernidad,
como “heterogeneidad’ (y luego se le redefine como "mademidad periférica heterogénea’, Harlinghaus/Wa'ter 1854 24} Ia
cual ‘sbre nuevas alternativas concretas frente a la incrustacion de categorias™ {de Toro, 1899: 30).
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Meloe Suoza, Néstor Garcia Canclini. Beatriz Sarlo, entre otros. #° Dichos autores se

les reconoce habitualmente como principales estudiosos de la posmodernidad.

Otra fuente bibliografica al parecer de suma importancia coma el anterior es la que
compila Néstor Garcia Canclini, editado en 1995, intitulado Cultura y pospolitica. El
debate sobre lfa modemidad en América Latina. Ahi participan José Joaguin Brunner,
George Yudice, Eduardo Nibdn Bolan, ademas de Garcia Canclini, los cuales se
agrupan en la tematica “Teorias de la modernidad”; en otra tematica del mismo libro,
‘Las tradiciones se reciclan. la modernidad se reformula”, escriben José Jorge de
Carvalho, Renato Oriz y Carlos Monsivais; por ultimo, se define la tematica
“Pospalitica y vida cotidiana” en la que reflexionan Armando Silva, Pablo Vila. Sergio
Zermefo, Jean Franco, Beatriz Sarlo y Jesis Martin-Barbero. Algunos autores de
esta compilacion en sus respectivos textos hacen clara referencia a Ia

posmodernidad, otros sélo lo dejan entrever.

Ofra atribucién conceptual de la posmodemidad en América Latina es la que la
interpreta como era neobarreca, el significado de ésta estima procesos culturales
diversos, tan dados a la mezcla, que es a su vez “una critica a los conceptos de
continuidad y ruptura; [esta orientada] hacia nuevas formas de investigacion y
desaprendizaje” (Zavala, 2006: 93). Esta naturaleza neobarroca o posmoderna en
Latinoamérica no puede ser contemplada como expresidn subversiva ni esta
inclinada al neoconservadurismo (como habitualmente expresan algunos criticos a la
posmodernidad dentro del contexto europeo, por ejemplo, Habermas). sino mas bien
€s una conglomeracion de ideas culturales que en el ambito iatinoamericano
constantemente se hacen por medio de las influencias tedricas y artisticas del Vigjo
Mundo. Por esta razén se le denomina la era necbarroca ya gue se e califica, segin
el criterio de Omar Calabrese, como “universo estético definido por la presencia de
asimetrias, monstruosidades, laberintos, fractales, carnavalizacion y juego, todo lo
cual lleva a la existencia de replicantes intertextuales” (Calabrese, 1987, citado por
Zavala, 2006: 177).

2 Ciertos articulos de esta obra colectiva ya habian sido editados anteriormente. Tal es el caso de Candlini pues su articulo,
Los estudios culturates de Jos 80 a los 90. Perspechivas antropoidgicas y sociales en Aménca Larina. aparece en 199 no
olvidemos tarmbién el libro Culfuras hibridas (1989) del mismo autor que es pionero dentro del tema.,
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En sintesis, la posmodernidad en Latinoamérica se esparce paulatinamente en Ios
ochenta. Serd al comienzo de los afios noventa que habra de recogerse los primeros
analisis, pues cobra mucha importancia el tema, y se expande a otros ambitos,
principaimente la educacién.?®

2.1.2. La posmodernidad en México

El consentimiento que se ha tenido en México de la posmodernidad es similar al
resto de lLatinoamérica, ha seguido la misma pausa y la misma década que se
sefald anteriormente. En México la posmodernidad ha sido despectiva en algunos
casos, y en ofros parece ser lo contrario. El sentido despectivo es de mayor
aceptacion porque califica como de moda cultural importada, una ideologia exdtica
mas (Zavala, 2006: 96) que viene invadir la geografia cultural. Esta propuesta
dictamina que lo inadecuado de la posmodernidad en el contexto mexicano y, en
general —en el latinoamericano- se debe a que la modernidad no ha llegado a
consumirse plenamente (Puiggros, 1995. 178); en otras palabras, es inconcebible

hablar de una situacidn posmoderna cuando en realidad no se ha constituido la
modernidad.

Acevedo (1989) sostiene que el dato clave para reconocer la intromision del tema
posmoderno en México es a partir de la critica que elaboré Octavio Paz hacia el arte
moderno. El autar del Laberinto de la soledad (1950) habia sido uno de los primeros
escritores, no sélo de Hispanoamérica sino del mundo, en senalar criticas a la
modernidad en los afios sesenta. Aungue no menciona a la posmodernidad como
concepto, sinc unicamente expresa el agotamiento del arte contemporaneo universal
y en su lugar nombra “la aparicion en nuestra historia de otro tiempo y otro espacio”
(Acevedo, 19898. 14). Este planteamiento estd expuesto en su ensayo intitulado
Presentacion de Pedro Coronel (1961)°7 y segin Acevedo se puede experimentar
implicitamente lo posmoderno. Después de este escrito sobre Pedro Coronel (pintor

mexicano), Paz hace referencia de manera breve, en la presentacién del numero 27

% |La relacién de la posmademidad con la educacion se puede leer en el capitule 4.
7 Ctros trabajos que menciona Paz donde alude aparentemente el tema de la posmodernidad son los siguientes: Los signos
en rofacidn (1965), La modermidad y sus desenfaces (1973) y Los hijos del limo (1973).
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de la revista Vuelta (1987), el tema de la posmodernidad, es decir a finales de los
ochenta. En este nimero de Vuella son publicados los ensayos de Daniel Bell y de
Comelius Castoriadis dande es tratado el tema. Anteriormente, en el nimero 54
(mayo de 1981) de la misma revista ya se habia publicado los textos de Jirgen
Habermas. La modemidad inconclusa,?® y la dei critico francés Jean Clair, lnnovatio y

renovatio, en donde se alberga explicitamente el tema de la posmodernidad.

A pesar de estos detalles bibliogréficos, en México generalmente “la discusién [...] en
torno a las propuestas posmodernas empieza a darse en circulos de literatos e
investigadores sociales, pero en el campo de las artes plasticas parece que los
criticos y los artistas se conforman o bien con adoptar posturas ambiguas o se
pliegan a la moda que propone la posmodernidad” (Acevedo, 1889: 20). Algunos de
estos criticos que empled o posmodernc como sinénimo de posminimalismo fue
Juan Acha (1861). La cuota se incrementa en los siguientes afias, pero todo referido
a las ares plasticas y a la literatura. Algunos autores que comenzaron a escribir
sobre la posmodernidad desde el arte y la literatura fueron Alejandro Katz (1986),
Eduardo Milan (1986) y Sergio Zermefio (1988). Par aotra lado, en el campo de la
arquitectura, como lo ha sido en los paises industriales, el tema posmodernc es
pertinente a raiz de la publicacion det libro Mas alla de o posmodemo (1986), pues
en él “dos arquitectos espafioles y cuatro mexicanos, Fernandez Alba, Gonzalez
Romero, Lépez Rangel y Toca Fernandez adoptan una postura critica de
descalificacion ante el posmodernismo” {Acevedo, 19898. 16).

Por atro lado, Acevedo (1989} afirma que el Instituto Nacional de Bellas Artes en
1987 “dedica la mayor parte de su publicacién México en el Arfe al tema de la
posmodernidad. Desde la perspectiva de la literatura, ia fotografia, el teatro, la
danza, la musica, la arquitectura [...] de los ochenta, jovenes criticos se proponen

discutir sobre la existencia de la posmodernidad en nuestro pais” (Acevedo, 1989:
17).

% Probablemente este rabajo de Habermas sea la primera traduccion en castellano que se registre. La traduccion estuvo a
cargo de Luis Aguilar Villanueva. Conjeturamas que la rapida publicacion de la canferencia de Habermas, por recibir €l
Premio Adomo de 1980, en la revista Vuelta se debe a que éste cite a Paz. Este Gltimo como bien se sabe fue director de
Vuelta.
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En suma, como lo indicamos al principio, en México la introduccion de la
posmodernidad se gesta alrededor de los afios ochenta en el arte. En la siguiente
década habra de tener presencia en la educacion.

2.2. La adversidad: modernidad-posmodernidad

Después de establecer cierto bosquejo historico de la posmodernidad, ahora
sefialaremos el debate que ha generado la misma. E! objetivo de este apartado es
conocer los principales autores que significan a la posmodernidad. Para delimitar
esto es necesario circunscribirnos a los comentarios de algunos trabajos que
presentan a los autores del debate.

Sanchez Vazquez (1991) sostiene que para presentar el debate es indispensable
situar la naturaleza de la relacion que predomina entre la modernidad y la
posmodernidad. Herrera Gdémez (2000) plantea que el concepto posmaodernidad
induce a la diversificacién, constituye una postura que afirma un completo abandono
a la modernidad ¢ una reinvidicacion de la misma, o en todo caso, acepfar lo
posmoderng, pero adoptando una postura critica en torno a la misma posmodernidad

como el de la modernidad. Desde esta perspectiva estariamos reconociendo
diversas posturas.

En relacion con lo anterior, Klappenbach (1991) distingue tres lineas de desarrollo
teérico en tormno al debate: “los neoconservadores; los reconstructores-reformistas; y
deconstructores o posmodernos” {citado por Santana y Pérez, 1999 104). De
acuerdo con Santana y Pérez (1999) el principal autor de los neoconservadores seria
Daniel Bell.?® Este autor plantea que el individuo se encuentra inmerso en las
contradicciones culturales del capitalisma, en el que “se han conformado tres légicas
antinomicas: hedonismo, eficacia e igualdad” (Santana y Pérez, 1999: 104). Estas
consideraciones permiten poner de relieve que la posmodernidad esta entretejida
con esas lggicas que provocan una inseguridad existencial terrible al individuo. Por {o
tanto, Bell propone regresar a la tradicion para redimir esa inseguridad cultural.

Basicamente esta tesis s la que asumen la mayor parte de los neoconservadores.

4 Giroux {1895) identifica. ademéas de Daniel Bell, a Alan Bloom como neoconservador.
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Otros autores, pioneros de esta tendencia, serian Marshall Mc Luhan (1967), John
Kenneth Galbraith (1968), Alvin Taoffler (1973), Charles Reich (1970) y Christopher
Lash (1981) (Mora-Garcia, 2007).

Por ofro lado, el segundo grupo -los reconstructores-reformistas— queda
representado por el fildsofo aleman Jirgen Habermas (el autor mas relevante de esta
tendencia) ya que formula la revaloracion de la modernidad; cuestiona, en efecte, a
la posmodernidad par su conservadurismo y su nihilismo intelectual. Por Gltimo, el
grupo de los deconstructores o posmodernos,3° el mas numeroso, En este grupo es
posible identificar a Michel Foucault, Frangoise Lyotard, Jacques Derrida. George
Bataille, Maurice Blanchot, Gilles Lipovetsky y Gianni Vattimo. A pesar de sus
diferencias, estos autores poseen tesis comunes como la siguiente: “la escision del
discurso en la sociedad actual en una serie de diferentes juegos de lenguaje es
irrevocable, no hay que proponer estrategias para su superacion, sino gue soéla cabe
acostumbrarse a un mundo sin fundamentos, la muerte de Dios [...] se ha producido

finaimente” (Santana y Pérez, 1999. 104-105). Generalmente, esta inclinacion
posmoderna es calificada de antimoderna.

Se puede decir que el eje principal por el que cobra sentido el concepto
posmodernidad dentro del debate —tal como ya se ha mencionado en notas
anteriores— estd en plantear si es posible seguir sosteniende el legado de la
modernidad. Con los posmodernos se asumiria la desacreditacion de los postulados
madernos; es negar por completo el cuerpo moderno, tendencia que asegura el
agotamiento pleno de los logros que tanto labraron la modernidad. El despliegue de
esta actitud se refleja en diversos espacios tedricos: para contraponer la metafisica
moderna (Vattimo, 2000); otros para contraponer lo politico y 1a teoria social (Lyotard,
1984), y hay guienes interpelan la negatividad de la teoria de la historia cuyo
exponente seria Michel Foucault (Santana y Pérez, 1999).

X A éstos también se les conace como antimodernistas, neonietzscheanas o postestructuralistas (Mora-Garcia, 2007).
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La fuente de esta postura posmoderna o deconstructora se localiza en la filosofia
nihilista.>' La muerte de Dios es la expresion tragica-poetica que cubre esta
suposicidén nihilista —Friedrich Nietzsche (1882) acurit esta tesis en su libro La gaya
ciencia (1882). Este filosofo de la sospecha, denominacién de Paul Ricoeur (2004),
advirtid en su momento una critica a los conceptos de superacion y progreso ademas
de la moral cristiana. Una tesis del autor de Asf hablaba Zaratustra (1883) consiste
en afirmar que la historia no se comprende por un proceso ascendente en donde el
poder de la racionalizacion esgrime por completo el mito, es por el contrario el
retorno a la experiencia mitica, la experiencia antigua de una subjetividad libre de

barreras del conocimiento y del racionalismo (Berciano, 1998: 43).

Este caracter negativo abarca un complejo significado posmoderno que en esencia
contrarresta la modernidad: “se pone de relieve la crisis del universo ontolégico,
axiologico, epistemologico, politico y filoséfico de nuestro modernista presente
histérico: discusidn filoséfica sobre el agotamiento metafisico del ser. discusion
axioloégica sobre el valor de los valores; discusion tedrica de los limites al
conocimiento, discusion politica sobre el poder técnico de la razon” (Marquez, 2003:
20). En ofra idea, equivale a redefinir las bases mismas de la historia, de la politica,
de la cultura, de 1a modernidad en su totalidad (Giroux, 1993: 229).

Giroux (1995) sefala a Habermas y Richard Rorty como autores que adoptan
posiciones opuestas al posmodernismo.** El primero sostiene que el posmodernismo
es un peligro para “la base publica democratica” (Giroux, 1895: 233): para Rorty se
establece una apropiacion de “sus posiciones centrales como parte de la defensa de
la sociedad liberal capitalista” (ibid.). También es posible reconocer en ei debate, en
opinion de Giroux {1995), criticos radicales de izquierda como Terry Eagleton (1987),
Perry Anderson (1984) y Barbara Christian (1887). Lo que une a esios autores en

contra de la posmodernidad es la amenaza que disemina, el total del mundo real de

31 Aparte de esta fuente, se afirma ofras como la que sefala Ritzer {2002), a saber: Saussure y Barthes en fa linglistica, Lévi
Strauss en la antropologia, Althusser Poulanizas y Godelier como representantes del marxisme estrocturalista [véase Pons
Banals, 2007). Estas fuentes han determinado parte del discursc posmodemo

32 Giroux define al posmademismo como el discurso tecrico de 1a era posmodernista. La creacion de esta era se da por las
condiciones de “conflicto entre modelos ecandmicos, tradicionales y nuevas formaciones culturaies y modalidades de critica
por un lado, y discursos relacionados que inciden fuera de los lerrenos de ciertos aspectos del modernismo y el
posmodernismo. por el ofro” (1995 237).
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la politica (Giroux, 1995: 233). Del mismo modo, autores de distintas perspectivas —
por ejemplo, el feminismo y la teoria culturai- como Hal Foster (1983), Andreas
Huyssen (1986), Stuart Hall (1986), convienen en contra de la posmodernidad para

criticar y exponer las ausencias (compromiso ideoldgico, supuestos criticos) que ésta
misma genera.

Giroux (1995) reconoce a su vez tedricos que miran en la posmodernidad una
posibilidad de criticar los absolutos de la modernidad. En efecto, Jean-Frangois
Lyotard (1984), Jean Baudrillard (1988) y Fredric Jameson (1984) serian para Giroux
los autores mas representativos de la posmodernidad porque “utilizan los discursos
posmodernistas como armas tedricas para articular tanto el nihilismo de la sociedad
capitalista como su supuesto colapso de significado de la tirania, implicito en las

relaciones totalizadoras caracteristicas de la modernidad” (Giroux, 1995: 233).

Mclaren (1995} y Yudice (1991) senalan que el debate se limita a dos de los tedricos
mas importantes: F. Lyotard y J. Habermas. Lyotard ha cuestionado el universalismo

de Habermas cuando escribe lo siguiente:

La pregunta que yo planteo es la siguiente: ;a qué tipe de unidad aspira
Habermas? ; El fin que prevé el proyecto modernc es acaso la constitucion
de una unidad sociocultural en el seno de la cual todos los elementos de la
vida cotidiana y del pensamiento vendrian a encontrar su lugar como en un
todo organico? ;O es que el pasaje que se ha de franquear entre los
juegos de lenguaje heterogéneos, el conocimiento, la ética, la politica. es
de un orden diferentes de éstos? (Lyotard, 1930: 13).

La respuesta que dibuja el propic autor frente a estas preguntas se basa en no
aceptar otra metanarrativa. En Reglas y paradojas {(1992) Lyotard plantea que el
papel de los pensadores consiste en reflexionar la opacidad que tiene el lenguaje.
Sostiene que el lenguaje no comunica, es un compuesto de frases de distintas
modalidades que es imposible traducirlo a un solo régimen (Lyotard, 1992; 9). Esto
es lo que Lyotard observa en el planteamiento de Habermas (1981) cuando intenta
reformular la extrapolacion de una propuesta dialégica que sirva de reintromision
para los procescs de una racionalidad comunicativa. Y si la modernidad se ha

fracturado es a causa de que la totalidad de la vida se fragmenta en especialidades
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independientes, relegada a la competencia de los expertos, “mientras que el
individuo concreto vive el sentido <<desublimado>> y la <<forma desestructurada>>

no como una liberacién sinc en el modo de ese inmenso tedio” (Lyotard, 1980. 12).

Berciano (1998) observa que el debate se cifie Unicamente sobre el sentido de la
posmodernidad lo que significa que se da por hecho la superacién de 1a modernidad.
Inscribe en el debate a Lyotard, Rorty, Habermas, Heidegger y Vattimo; Lyotard lo
representa como el principal pensador de la posmodernidad. Berciano (1998. 13)
afirma que Lyotard caracteriza la posmodernidad a partir de la proliferacion de
saberes y de lenguajes diferentes, los cuales no se reducen a una unidad, sinc estan
desprovistos del metalenguaje. Por el contrario, Habermas seria el principal critico
sobre el discurso posmoderno, quien pretende reformular el proyecto de la
madernidad; Rorty es caracterizado por elaborar una alternativa frente al debate que
sostiene Lyotard con Habermas,; Vattimo es representado como posmoderno porque
contribuye a la formacion del pensamiento débil u ontologia del declinar que se
“caracteriza por una dehilitacion del ser” (Berciano, 1998: 101); por ultimo, Martin

Heidegger (fuente filoséfica del pensamiento posmoderno) quien ha sostenido la
critica a la metafisica moderna.

Por su parte, Buenfil®® (2005) identifica en el debate a Habermas, Lyotard, Laclau y
Vattimo. En el trabajo de esta autora se presenta a Habermas como €l critice mas

importante de la posmodernidad. Segin Buenfil (2005) este autor define a ia

¥ La autora reconoce, en otro escrito, también las figuras de Nietzsche y Heidegger como precursores del desmantelamiento
de la modemidad porque realizan criticas al aparato conceptual de fa misma, Otro autor representativo es Derrida pues en &l
se recupera la deconstruccion hacia la metafisica de la presencia y al logacentrisme. En el campe de la epistemologia, de la
ciencia y del conacimiento, 1a figura de Kuhn es eminente a partir de la nocién de paradigma porque considera que el
acuerdo social entre los hombres de ciencia desempefia un papel para ta aceptacion de los modelos explicatives de la
ciencia. A su vez, la linglistica y 1a semiologia proporcionan 1a critica al sistema cerrado del lenguaje. Aqui es posible
encontrar ideas de Lacan, Dermrida y Barthes. En el mismo renglon, el psicoanalisis es también ur enfoque que plantea la
posicion del suieto frente a ia existencia, ésta como algo dadp, trascendental a los sujetos. Dentre del marce de |a teoria
politica, también como disciplina gue posibilita el debilitamiento de la modemidad, sobresalen las figuras de Laclau y Mouffe
pues destacan el caracter contingente, incompleto e inestable de lo social. La propussta de eslos autores es la realizacion de
la democracia radicat *en el sentido de involucrar una practica hegeménica [gue] nunca es posible de ser completada y
sedimentada® (Buenfil, 1995 27). Por ultimo, la teoria de la historia cuya figura conspicua es Foucault; segin Buenfil éste
viene a cocmportar la propuasta genealdgica que recupera la dimension que escapa a la razon. la prediccion, la unidad, la
completud v la verdad absoluta ds los pracesos histdricos. Buenfil afiade a su vez, dentro de este escenario histarico, la
contribucidn de Vattimo en su problematica de una racionalidad unica y central de 1a historia.
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posmodernidad como una postura neoconservadora y anarquista, perspectiva que
guiere diluir los fundamentos de la modernidad. El resto de los autores difieren
basicamente de la postura habermasiana porque ésta sigue sosteniendo la
reinvidicacién de la modernidad, intenta propaner una nueva teoria universal que

revalore muchas de las premisas modernas que falta por concluir.

La posicion posmoderna de Lyotard —nuevamente— se destaca por el desencanto de
las grandes narrativas de la modernidad; la posicion de Vattimo es de rechazo hacia
la modernidad pero sobre todo se trata de una critica a la filosofia de la historia y de
la superacion de la metafisica racionalista; por su parte, el planteamiento de Laclau
. sostiene que "no implica ni la substitucién ni el adids de los asuntos de la modernidad

sino una nueva inflexion, una mirada desde otros angulos distintos™ (Buenfil, 2005:
3).

Se puede sostener que existe una triple posicion posmoderna a raiz de estos
planteamientos. Uno que habla sobre el abandono de la modernidad (Lyotard,
Vattimo, Baudrillard), otro que sefiala el agotamiento de la modernidad (Lipovetsky,
Bell) y uno mas que ve en la posmodernidad un cuestionamiento sobre la realidad
moderna y que permite exponer criticamente las situaciones culturales de la misma.
El primer planteamiento deviene sobre todo por comprender conceptuaimente que
sostiene la posmodemidad frente a la modernidad que puede darse en grados
extremaos, es decir, negar absolutamente todo el proyecto de la modernidad y caer en
el seno del nihilismo —Lyotard (1979), Vattimo (2000) son defensores de esta
postura—; el segundo reclama un regresc a las tradiciones, a los antiguos valores
para sanear los males modernos; el ultimo define su posicién en grados moderados,
es decir, sin llegar al nihilismo —aqui podria agruparse autores como Agnes Heller
(1998), Ferenc Fehér (1998), Arthur Efland (2003), Buenfil Burgos (1995, 2005),
entre otros, que observan particularmente en la posmodernidad una ruta para el
cuestionamiento.
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2.3. Posmodernidad, posmodernismo y pensamiento posmoderno

De las conclusiones que son posibles identificar, de acuerdo a la alocucién que
presentamos en apartados anteriores, es que la posmodernidad ha sido
conceptualizada para expresar un suceso histérico —v. gr., Arnold Toynbee (1954),
Charles Olson (1951), C. Wright Mills (1959)— marca una etapa distinta a ia
modernidad;, ofra apreciacion notable —v. gr., Leslie Fiedler (1965), Harry
Levin(1860)- es la que se relaciona con la narrativa, la poesia, y que produce el
movimiento antagonico contra la literatura moderna; otra referencia es la que se da
desde la arguitectura y, en suma, de toda expresion artistica durante la década de
los sesenta —v. gr., Robert Venturi (1972), Charles Jencks(1980)- que se contrapone
a lo preestablecido por el modernismo; finalmente existe un uso destinado a la
flosofia ~v. gr, Lyotard (1979)-, a la sociologia, al pensamiento que busca
reflexionar criticamente el conocimiento de la modernidad. En concreto, tenemos que
el nicleo que relaciona buena parte de estas valoraciones esta en sostener la crisis
de la modernidad; es decir, observamos que estas tendencias hacia lo posmoderno™
a menudo senalan la crisis de la modernidad y por ende, la superacién de la misma.
Esta observaci6n es pertinente porque nos sefiala el rumbo de las reflexiones que
habremos de elaborar mas tarde.

La mayoria de las expresiones de la posmodernidad son producto de! desacuerdo
entre los autores, entre apologistas y criticos; no obstante, la heterogeneidad
conceptual de la posmodernidad puede llegar a tener un caracter ecuménico. De tal
manera que es comun hablar de posmodernismo, de condicidon posmoderna y de
pensamiento o teoria posmoderna, estas expresiones se confunden, generalmente
son ambiguas. Hay autores que han esclarecido estos conceptos gue significan, ia
mayor parte de las veces a un cierto nivel de la realidad social, una reaccién critica a
la modernidad que seria la premisa ordinaria entre tales conceptos.

Por tal motivo, es necesario indicar que los conceptos -—posmodernismo,
pensamiento posmoderno y posmodernidad— al ser colocados en niveles de la

*! Utilizamos este término como adjetivo para describir rasgos o aspectos de la posmodernidad.
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realidad social asumen un papel significador que las convierten simultaneamente en
significados completamente distintos. Desde luego que “existe una gran ambigiiedad
y controversia sobre lo que significa exactamente [la posmodernidad]” (Ritzer, 2002:
579), pero eso no resta la importancia de crear condiciones para desentranar los
sentidos que determinan, de modo que podamas prefigurar extensiones mas
explicitas que nos revele el aporte sobre ciertas areas, que para nuestro caso seria

la filosofia de la educacion.

Pérez Gomez en su libra La cultura escolar en la sociedad neoitberal (1998) hace
una distincidon entre tales concepto que acabamos de enumerar; distingue enire
condicion posmoderna, posmodernismo y pensamiento pasmoderno. Asi, expone
que la condicidon posmoderna significa “la condicidén social propia de la vida
contemporanea, con unas caracieristicas econdomicas, sociales y politicas bien
determinadas por la globalizacion de la economia de libre mercado, la extension de
las democracias formales como sistemas de gobierno y el dominic de la

comunicacion telematica” (Pérez Gomez, 1998: 23).
En cuanto al concepto posmodernismo 1o describe de la siguiente manera:

El postmodernismo hace referencia a la cuitura e ideclegia social
contemporaneas que se desprenden de y al mismo tiempo legitiman las
formas de vida individual y colectiva derivadas de la condicién
postmoderna. En este concepto debe incluirse la cultura popular,
caracterizada por la mezcla de tolerancia, indiferencia, pluralidad,
ambigledad y relativismo, que se esta generando en la sociedad global del
intercambio mercantilista (Pérez Gomez, 1898; 23).

Por altimo, el pensamiento posmoderno o la filosofia posmoderna {como también io
denomina dicho autor) “hace referencia al pensamiento filosdfico y cientifico que se
desarrolia tanto por la critica historica a los desarrolios unilaterales e insatisfactorios
de la modernidad como a la proliferacién de alternativas marginales y a la cobertura
intelectual de las condiciones sociales y formas de vida que caracterizan la

posmodernidad” (Pérez Gdmez, 1998: 23).
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El planteamiento de Pérez Gémez (1998) sobre tales conceptos consiste en observar
gque la condicion posmoderna es una realidad que emerge de circunstancias
histéricas muy especificas; dos de ellas resultan de vital importancia: la apertura de
la comunicacion telematica y la globalizacién. Por otro lado, indica que el
posmodernismo alude a la cultura e ideologia de la sociedad que se dice
posmoderna, en esencia es la cultura popular y sus distintas expresiones. Para
concluir, el pensamiento posmoderno determina un nivel de analisis acerca de las
insuficiencias de la modernidad, pero también esta actitud tiende a explicar las

condicicnes en que se produce la condicion posmoderna y el posmodernismo.

Ademas este autor pondera que el posmodernismo y la filosofia posmoderna aluden
a una misma realidad, pero la distincion entre ambas nociones es de nivel
interpretativo. La primera es vulgar, la segunda reflexiva; mientras la primera acoge
pasivamente el pensamiento y la cuitura, la otra se esfuerza por criticar, por
argumentar, por abrir la reflexion permanente (Pérez Gomez, 1998: 23). De tal suerte
que la posmodernidad acoge ambas particularidades, es decir, son un efecto de la
misma posmodernidad: “son una parte del fenémeno mas amplioc denominado
condicion postmoderna” (ibid.). En realidad, para este autor la posmodernidad vy
condicion posmoderna son lo mismo; utilizando otros términos, tenemos que la
condicion posmoderna es la circunstancia histérica por la que atraviesa la sociedad
contemporanea, el posmodernismo es el espiritu de la cultura que rige a esa
sociedad a través de nuevas modalidades éticas, estéticas, ideoldgicas, politicas,
etcetera, y finalmente, el pensamiento posmoderno es el andlisis sobre las dos

anteriores, pero tratando un cuerpo conceptual que analice la condicidn posmoderna.

De igual manera, encontramos Ia propuesta de George Ritzer (2002). Este socidlogo
presenta la distincion de posmodernidad, posmodernismo y teoria social
posmoderna. Sefiala que la posmodernidad “hace referencia a 1a época historica
que, en general, sigue a la era moderna; [mientras gue] el posmodernismo a los
productos culturales; y [agrega algoe distinto a lo propuesto por Pérez Gomez (1998)]
la teoria social posmoderna a un modo de pensar diferente de la teoria social

moderna. Asi, lo posmoderno incluye una nueva época histdrica, nuevos productos
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culturales y una nueva forma de teorizar sobre el mundo social’ (Ritzer, 2002: 579).
Podemos observar que este autor coincide con la distincién que hace Pérez Gomez

(1998) entre posmodernidad y posmodernismo, excepto por agregar la denominacion
teoria social posmoderna.

En efecto, la posmodernidad seria para Ritzer {2002) la fase histérica que sucede a
la fase moderna; la posmodernidad difunde la culminacion de la era moderna. La
caracteristica que expone Ritzer, como ejemplo de esta nueva era, refiere en torno a
la diversidad de soluciones para las practicas de las politicas plblicas: es posible en
la sociedad industrializada, que se dice posmoderna, la viabilidad de responder a los
programas sociales un fanto distinto a la de la modernidad. Ritzer senala que los
problemas de vivienda, desde la postura moderna, sélo podian subsanarse en
respuestas definitivas, las construcciones populares se concretaban de manera
homogénea. A diferencia de la modernidad, 1a pesmodernidad representa una vision
que busca ampliar respuestas a las distintas necesidades habitacionales, sostiene la
creencia de “que no hay una sola respuesta racional a los diversos problemas”
(Ritzer, 2002: 580). En definitiva, puede deducirse que el término posmodernidad gue
ofrece, aunque la definicidn que brinda este autor sea muy restringida. proyecta un
proceso heterogeneo, participa en la elaboracion de concebir distintos modos de
hacer, por ejemplo, la politica publica. Si extendemos mas esta afirmacion a otros
parametros sociales podemos concluir que la posmodernidad, planteada de esta

manera, tiende a caracterizar la pluralidad.

Por otro lado, Ritzer apunta que el posmodernismo esta caracterizado por |a cultura®
que vive la posmodernidad, esto es “el posmodernismo, hace referencia al reino
cultural donde los productos posmodernos han tendido a sustituir a los modernos”
(Ritzer, 2002: 580). En este sentido, se entiende que la obra posmoderna es frivola,
se vale del entorne cultural —como la propaganda comercial- mas que de destinos

subliminailes; se supeditan a nuevos mecanismos de elaboracién, como la fotografia

» Carlota Solé ha sefialado, en clara sintesis, que el posmodernismo refiere en cuanto a cultu-a ‘al conjunic de mavirientos
desde el pop art hasta ia danza experimental, e! teatro y la critica literaria que a pesar de las connotaciones de novedad y
cambio cultural, traslucen la fascinacion por el redescubrimiento de 1a tendencia avant-cuardista europea de 1as tres
primeras décadas del siglo Yo" (Sole, 1898; 207).
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y el consumo. En la obra moderna siempre hay un referente a desentrafar, evoca
canstantemente sentimientos y significados, prescribe valores subjetivos que coloca
el artista para ser desentrafiados por el lector u observador. En el objeto posmoderno
no importa las interpretaciones. En todo caso la interpretacion, o cualquier
interpretacién que se elabore, no posee necesariamente mucho sentido; gobierna la
presencia y la ausencia en toda percepcion. Por ende, el elemento referencial en el
posmodernismo se diluye, es la disolucion de todo referente.

En cuanto a la teoria social posmoderna, denominacién que presenta Ritzer, supone
el conocimiento “relativista, irracional y nihilista” (2002 580). Esta designacion es
réplica a la teoria social moderna que implica la busqueda de un “fundamento
racional ahistorico y universal para su analisis y critica de la sociedad” (ibid.). Aqui se
distingue entre un conocimiento que pretende ser universal, la teoria social moderna,
y otra que pretende configurar un saber remitida a la desfragmentacion.

Andy Hargreaves (1996) también se ocupa por esclarecer estos conceptos que tanto
comprometen e! sentido de la posmodernidad. Sin embargo, elabora solamente fa
distinciéon entre posmodernismo y posmoderidad. Para €l posmodernismo significa
‘un fendmeno estético, cultural e intelectual que abarca un conjunto concreto de
estilos, practicas y formas culturales en las artes plasticas, la literatura, la musica, la
arquitectura, la filosofia y el discurso intelectual en general —pastiche, callage.
deconstruccion, falta de linealidad, mezcla de periodos y estilos. etcétera”
(Hargreaves, 1996: 65). La designacion conceptual de Hargreaves es semejante a la
de Pérez Gémez (1998) v Ritzer {2002). En cuanto a la nocién posmodernidad la
destaca como “pautas de relagiones sociales, econdmicas, politicas y culturales.
Desde este punto de vista, el postmodernismo es un aspecto del fenémeno més
general de la postmodernidad. Es un componente y una consecuencia de la
condician social postmoderna. En muchos sentidos, el postmodernismo es un efecto

de la postmodernidad” (Hargreaves, 1996: 65).

Sin embargo, es importante subrayar que cuando se analiza el posmodernismo no se
puede evitar el aporte de Fredric Jameson. En efecto, una conceptualizacion del

posmodemnismo es la que ofrece Jameson en su libro £/ posmadernismo o la lbgica
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cultural del capitalismo avanzado (1984).%° Utilzando en plural el vocablo
posmodernismos comenta:

El desvanecimiento en ellos de la antigua frontera (esenciaimente
modernista) entre la cultura de élite y ta llamada cultura comercial o de
masas, y la emergencia de obras de nuevo cufio, imbuidas de las formas,
categorias y contenidos de esa <<industria de la cultura>> tan
apasionadamente denunciada por todos los idedlogos de lo moderno,
desde Leavis y la <<nueva critica americana>> hasta Adorno y la escuela
de Francfort. En efecto, lo que fascina a los posmodernismos es
precisamente todo este paisaje <<degradadc>>, feista, kitsch [vulgar o
pretensioso]. de series televisivas y cultura de Reader's Digest, de la
publicidad y los moteles, del <<(ltimo pase>> y de las peliculas de
Hallywood de serie B, de la llamada <<paraliteratura>>, con su categoria

de lo gdtico y lo romantico en clave de folleto turistico de aeropuerto...
(Jameson, 1291: 12-13).

La percepcion que nos ofrece este autor consiste en la conceptualizacion de una
fase cultural que rompe con los esquemas tradicionales del modermismo. El
posmodernismo se enmarca por el despliegue de la cultura de masas caracterizado
por su lenguaje ordinario, cuya divulgacion se debe a los medios de comunicacion,
ya que permite conjuntar frases, modelos expresivos, feismos alucinantes, relaciones
asimetricas entre el lenguaje culto y no culto (ademas de otras cualidades) que'
encierran un tratamiento orgasmico de cualquier producto cultural dentro de la
sociedad actual. Incluso la misma estética como disciplina encargada de analizar la
obra artistica queda imposibilitada. Principalmente, el posmodernismo se define por
su carencia de un discurso absoluto, normativo, no rescata o postula estimaciones
ideolbgicas ni mucho menos una valoracién estética con la que necesariamente tiene
que compaginar. Es la nocién del todo vale, del collage, del pastiche (Jameson,
1991. 41).

% Este escrito probablemente sea el estudio, durante su tiempo, que mejor abordo el tema del posmodemismo; ! autor a
nuestro entender se preocupa por revelar 1a proximidad del pesmodemnismo con el capitaiismo en su fase mas avanzada;
coma consecuencia de esta pretension, Jameson remarca el papel def arte posmoderno (para elio comenta un trabajo de
Van Gegh y de Andy Warhal). En este sentido. la caracteristica principal del posmodernismo es ia liberacion de cualguier
compromiso ideclogica a estético y dectina mas hacia el mercado, hacia el mundo del cansume.
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Jameson (1991) estima que el posmodernismo se remonta en las postrimerias de los
afios cincuenta o principio de los sesenta del siglo XX. Dialécticamente, el
posmadernismo tiene su empuje a partir del rompimiento con el modernismo. Los
Ultimos referentes estilisticos del modernisme, ademas del pensamiento, quedan
diluidos: el impresicnismo, el existencialismo, la poesia modernista, las peliculas con
sus finales romanticos (que en su mayoria se perciben triviales), todos estos quedan
acabados, sometidos al desgaste del tiempo. La tendencia modernista ya no posee

el potencial para incentivar lenguajes univocos.

Por otra parte, Jameson (1991) critica al posmodernismao por su incredulidad del
referente universal de la modernidad, pero sobre todo seriala la incapacidad histérica
del posmodernismo por no comprender las raices revolucionarias del modernismo.
La perspectiva del modernismo (como es sabido nacidé a mitad del siglo XIX),
instaurada para innovar; contrapuso el canon burgués que paralelamente hundia su
filosofia estética en las tradiciones del clasicismo; en esencia, el modernismo
contraviene la rigida moral del sistema burgués imperialista. El resultado de esta
profanacién, en contra de la sociedad imperante, es la condenacion de la propuesta
estética moderna puestoc que remueve, con su rebelde disipacion —por ejemple, el yo
creador—, toda posibilidad de unificaciéon social y estimula la crisis moral del sistema
tan altamente fecundado por la burguesia. Estas observaciones las sintetiza
Jameson de la siguiente manera: ‘lo que este enfoque no tiene en cuenta es la
posicidn social del viejo modernismo o, mejor, dicho, el apasionado repudio del que
fue objeto por parte de la antigua hurguesia victoriana y posvictoriana [1837-1801],
que percibid sus formas y su ethos alternativamente como repugnantes, disonantes,
oscuros, escandalosos, inmorales, subversivos y, en general, antisociales’
(Jameson, 1991:16). Si anteriormente era subversivo y mezquino con la burguesia
dominante, el modernismo con el tiempo fue circunscrito e imitado por los espacios
académicos hacia mediados del siglo XX. El posmodernismo se adhiere igualmente
al mismo proceso que experimentd el modernismo cuando aquél sefala la
terminacion vital del mismo, esto es, el posmodernisme conncta un procesc de
ruptura semejante al gue constituyd el modernismo lo que lo hace estar

simultaneamente en una situacidon de aceptacion y rechazo.
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Jameson (1991) también explica sobre el proceso histérico que generd el
posmodernismo. La situacion que propicid el advenimiento fue a raiz de la nueva
fase del capitalismo. Aqui se refleja la simpatia que tiene el autor con el marxismo.
Para comprender tal fase adopta el esquema tripartito de Ernest Mandel (1972)
cuando este cataloga al capitalismo en tres fases que se suceden diacronicamente:
el capitalismo mercantil, la fase del monopolic o etapa imperialista y la etapa
posindustrial. Esta ultima, en opinion de Jameson es mas factible denominarla la
“fase del capital multinacional” (1991: 80), ya que representa una fase pura del
capitalismo en comparacion con las anteriores, ademas comporta “una ampliacion
prodigiosa del capital hasta territorios antes no mercantilizados {...] elimina todes
aquellos enclaves de la organizacion precapitalista que hasta ahora habia tolerado y
explotado de forma tributaria” {ibid.: 81).

Lo que quiere sostener Jameson (1991) a través del esquema de Mandel es que
también es inteligible un esquema semejante, pero de orden cultural. De esta manera
se obtiene las fases del realismo, modernismo y posmodernismo. Las dos primeras
fases constituyen la modernidad; la dltima pertenece a la posmodernidad. La
representacién material del enfoque posmoderno, gue subraya el emblema mas
concreto, son los ordenadores debido a su enorme capacidad de sobresalir sobre los
otros componentes técnicos: los vehiculos, la turbina, los tubos y cintas
transportadoras. La fase del capital multinacional ha creado las maguinas de
reproduccion mas gue de produccion y eso facilita la mutabilidad econémica, social y
cultural (Jameson, 1991. 83). En la penlltima parte de su texto hace saber lo
siguiente: “la tecnologia de nuestra sociedad contemporanea [...] parece ofrecernos
un esquema de representacion privilegiado a la hora de captar esa red de poder y
contro! que resulta casi imposible de concebir para nuestro entendimiento y nuestra
imaginacion: esto es, toda la nueva red global descentralizada de la tercera fase del
capitalismo” (ibid.: B5).

Se puede afirmar que la tesis principal de Jameson sobre el posmodernismo radica
en nombrarla como pauta cultural. La perspectiva posmodernista se caracteriza por
su capacidad de subsumir, de disolver los binomios modernos (v. gr., lo bello y lo feo,
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lo universal y lo particular), de hacer presente lo que no lo era, de posibilitar ta gama
de rasgos que aglutinan y esparce en todo momento.>” Es una diseminacion que
toma en cuenta, como fuentes inspiradoras, la vida comercial, la tecnologia y la
produccion. Respecto a esto, el autor escribe lapidariamente: "Para captar el
posmodernismo, no como estilo, sing mas bien como una pauta cultural: una
concepcion que permite la presencia y coexistencia de una gama de rasgos muy
diferentes e incluso subordinados entre si” (Jameson, 1981: 16).

Esta fase cultural, que pertenece a la fase global avanzado del capitalismo. es
inherente a la realidad econdmica. Segun el andlisis de Jameson la produccidn
estética del posmodernismo converge con la produccion de mercancias. Esto
significa que el arte posmoderno adopta un cédigo mercantil, es tratado como
mercancia que logra transferir su propia capacidad gustativa, opacando su valor
anterior de arte de clase, y, ademas, procura relacionarse abiertamente con el
ambiente tecnologico, entabla asociacidn con el gusto comercial tan propio del
consumismo al punto de entronizarse con la masificacidon. Ademas sefiala que la
arquitectura es el arte que refleja esta particularidad del posmodernismo al ser un
escaparate de las grandes companfias comerciales por incentivar el consumo: “lo que
ha sucedido es que la produccion estética actual se ha integrado en la produccion de
mercancias en general: [a frenética urgencia econdmica de producir constantemente

nuevas oleadas refrescantes de génesos de apariencia cada vez mas novedosas”
{Jameson, 1891: 18).

Esta larga reflexion sobre el posmodernismo de Jameson y con lo sefalado de los
otros autores, puede decirse que la distincidn entre posmodernidad, posmodernismo
y pensamiento posmoderno se clarifica de la siguiente manera. la posmodernidad
como concepto principal significa una era, una etapa de la historia que configura
nuevas realidades sociales, culturales, etcétera; esta situacion historica trae consigo

su peculiar estilo cuitural, es decir el posmodernismo que definitivamente rompe con

7 La manera de adentrarnos y convivir con el posmodemnisme, segun Jameson. es a fravés de los mapas cognitives;
lecturas sistémicas del espacio posmodemo, es “permitir el sujeto individual representarse su situacion en relacion con la
tolalidad amplisima y genuinamente irrepresentable constituida por el congunto de la ciudad como un todo™ {Yéase. Jameson,
1991 111117,
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la ensefianza cultural de la modernidad, pero particularmente con todo modernismo;
por altimo, lo posmoderno que al ser un segmento que intenta fragmentar lo moderno
experimenta una reflexion, inquiere la construccion de un pensamiento descentrado
de los preceptos modernos, que examina &l contenido de la misma posmodernidad,
que puede estructurarse tanto en lo filosofico como en lo sociolégico o desde ofro
angulo. Es aqui que se desprende el pensamiento posmoderno o filosofia

posmoderna o la teoria sociolégica posmoderna.
2.4, Los significados de la posmodernidad

La revision anterior nos permite identificaf ahora algunos autores que significan a la
pesmodernidad y que son de importancia para entender la canceptualizacion de Ia
misma. De acuerdo con Berciano (1998) tendremos en cuenta a Lyotard, Habermas

y Vattimo.* Por nuestra cuenta incluiremos a Lipovesky.

Anteriormente, se expuso de acuerdo a los planteamientos de Pérez Gomez (1998),
Ritzer (2002) y Hargreaves (1896) la distincidn de posmodernidad, posmadernismo y
pensamiento posmoderno, esta triple distincion sugiere sentidos hacia donde se
dirige el significado de lo posmoderno. De este modo podemos sostener que las
perspectivas de Lyotard, Lipovetsky, Vattimo y Habermas pueden ser colocadas ante
el sentido contextual de lo posmoderno, esto es, delimitar su propuesta segun el
realce que ellos delimitan cuando significan a la posmodernidad; tomar en cuenta
gue lo posmoderno sirve para conceptuar la cultura {posmodernismo), el
pensamiento descentrado (pensamiento posmoderno) y la realizacién de una

condicion socio-histérica cultural que se presenta actualmente (posmodernidad).

Por consiguiente, el planteamiento de Lyotard (2004) acentia un pancrama historico
por lo gque su sentido conceptual seria €l propiamente de posmodernidad sin mas
atribuciones. El planteamiento de Lipovetsky (2006) se colocaria dentro del
posmodernisma porque significa y caracteriza lo posmoderno desde la parte bultur*al.

Por su parte, Vattimo (2000) caracteriza su aporte posmaderno desde la filosofia,

% No tenemaos en cuenta a Martin Heidegger dentro del repertoria de la posmodernidad, tal como lo prasenta este autoer,
porque lo consideramos, come es el caso de Nietzsehe, un antecedente del debate.
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esto significa que este autor centra su propuesta en elaborar un pensamiento
posmoderno. Por dltimo, es importante aclarar que con esto no puede interpretarse
que tales autores se reduzcan a significar la posmodernidad en un nivel de la
realidad ya sea cultural, historico o conceptual; en efecto, como se observara en su
momento, existe preocupacion de todos lo niveles de |a realidad, pero es evidente
que recurren mas a un nivel que a otro para delimitar su conceptualizacién de lo
posmoderno.

2.4.1. Lyotard y la incredulidad de los metarrelatos

De las tendencias posmodernas de los autores que comentaremos, la mas influyente
y conocida es la de Lyotard (1924-1998). Este autor, filosofo y critico cultural, escribio
en 1979 La condicion postmodema: libro de referencia obligada para comprender el
tema. El propésito de esta publicacion era elaborar un informe sobre el estado dei
saber en las sociedades posindustriales. Lyotard define a la posmodernidad de la

siguiente manera:

Se tiene por postmoderna® la incredulidad con respecto a los metarrelatos.
Esta es, sin duda, un efecto del progreso de las ciencias; pero ese
progreso, a su vez, la presupone. Al desuso del dispositivo metanarrativo
de legitimacién comresponde especialmente la crisis de la filosofia
metafisica, y la de la institucién universitaria que dependia de ella. La
funcién narrativa pierde sus functores (sic), el gran héroe, los grandes
peligros, los grandes periplos y el gran propdsito. Se dispersa en nubes de
elementos linglisticos narrativos, etc., cada uno de ellos vehiculando
consigo valencias pragmaticas sui generis (Lyotard, 2004 10).

Este significado, el mas citados entre los autores del tema posmaoderno, abarca tres
aspectos prominentes que a nuestro entender determinan la argumentacion
lyotardiana. En la definicidn anterior es posible observar lo siguiente: los
metarrelatos, el planteamiento de la legitimacion y la cuestion de la dispersion de los
elementos linglisticos narrativos. Antes de revisar estos aspectos, el autor comenta

que la idea de posmodernidad la recogio de los arquitectos italianos y de la corriente

* Lo posmoderno v 12 posmodemnidad son usos indistintos en Lyotard, no existe alguna referencia que nos diga lo contrario.
Por eso cuando se escriba una o la ofra 38 hace alusion a lo mismo.
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critica literaria norteamericana (Lyotard, 2007}, y la utilizd para sostener la hipotesis
de que el saber cambia de estatuto al mismo tiempo que las sociedades entran en la
edad llamada postindustrial y las culturas en la edad llamada postmoderna (Lyotard,
2004: 13). Situa esta uitima a finales de los arios 50 del siglo XX.

En La postmodernidad (explicada a los nifios) (1990) dicho autor establece como
metarrelatos la enmacipacion progresiva de la razén, el enriquecimiento de toda la
humanidad a través de la tecnociencia capitalista, el cristianismo, la enmacipacién
progresiva o catastrofica del trabajo. Estos relatos se conjugan con la filosofia
hegeliana que representaria el relato totalizador. Segun Lyotard la filosofia hegeliana
define la modemidad espscuiativa (Lyotard, 1990: 29). En efecto, la filoscofia de G. W.
F. Hegel (1770-1831) propone concebir el Espiritu Abscluto®® como la consumacion
det mundo, de los objetos, de la Verdad, tras haber cursado sendas realizaciones.
Esto significa que la moderidad especulativa implica concebir al Espiritu como la
posible realizacion que se espera alcanzar basado en una “idea a realizar” (Lyotard,
1990: 30), idea que se presume, “especulativamente”, habra de definir los aspectos
del hombre en una entera unidad.

Ademas de estos relatos el autor también enumera otros que han tenido repercusién
en la teoria sociologica, en la politica, en Ia filosofia y en la economia moderna: el
funcionalismo, el marxismo, la revolucidon francesa, el idealismo aleman, el
capitalismo (Lyotard, 1992: 2004). La finalidad de éstos y de los anteriores que se
mencionaron es para legitimar las instituciones, las practicas saciales y politicas, las
legislaciones, las éticas, las maneras de pensar, la educacion. La singularidad de
estos es que se constituyen a prion para ser creibles: "Por metarrelato o gran relato —
escribe Lyotard—, entiendo precisamente las narraciones que tienen funcién
legitimante o legitimatoria® (1990: 31). Con la posmodernidad ocurre que estos
metarrelatos entran en decadencia o declinan la confianza “que los occidentales de

los dos Ultimos siglos experimentaban hacia el principio del progreso general de la

4 De acuerdo con Femater {1983) se dice que el Espiritu Absoluto es el todo. Antes de ser todo, la verdad de todo, el
Espiritu “aparece como el objele y el sujeto de la conciencia de si [...] Ef espiritu es un universal que se despliega a si misma
[...] Es la descripcidn de |a historia de este autodespliegue. en el curso del cual se hallan los <<objetos>> en, por v también
contra los cuales se realiza el Espiritd. Al llegar al Oltimo estadio de su desenvolvimiento el Espiritu se re¢onace como una
Verdad gue es lal sélo porque ha <<absorbido>?> &l error, la negatividad v 1a parcialidad” (Ferrater, 1983: 148,
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humanidad [...] Las instituciones s0lo gozaban de cierta legitimidad en la medida en
que contribuian a la enmacipacion de la humanidad” {Lyotard, 1990: 91).

La enmacipacién no ha producido satisfactoriamente los resultados esperados. el de
liberar el hombre de la ignorancia, el de garantizar una prosperndad econdémica para
todos. de liberar a las personas de la servidumbre y del dogma, etcétera. A pesar de
existir avances en estos procesos de emancipacion, los metarrelatos legitiman
practicas fatales que aglutinan sin duda el signo narrativo de la modernidad, en este
sentido, el icono mas tragico y que desemboca en la fatal erosion de la
enmacipacion, segun Lyotard, es Auschwitz —campo de c¢oncentracion aleman en
donde se cometié parte del holocausto judio durante la segunda Guerra Mundial
(1939-1945). La liquidacion de los metarrelatos (Lyotard, 1890: 30) advierte la fofal
pérdida de la legitimacion en la que estan fundados esos metalenguajes por la razén
de no ser ya creibles y por no llevar a la idealidad prometida. Es aqui donde tiene
lugar el aspecto de la legitimacion a la que hace referencia Lyotard en su definicién

sobre la posmodernidad. ;En que consiste esa legitimacion de los metarrelatos y por
la que la modernidad sefala su camino?

Se tiene que el metarrelato esta fundado en un proceso universal de generacion {(v.
gr., el lenguaje de las ciencias positivas presuponen para si una universalidad, al
tener esta cualidad precisa un esquema modélico que ileva a medir cualquier saber)
que permite legitimar homogéneamente las practicas discursivas. Este proceso de
universalidad se funda en el lenguaje, en la formulacién de reglas plausiblemente
aceptadas por los jugadores. Lyotard (2004) trae a colacibn, para explicar ia
legitimidad del metarrelato, la practica del saber cientifico que es el que proyecta una
narrativa mejor estructurada. En ese sentido, el saber cientifico, que desde el
comienzo de la ciencia ha ido conformando un patron explicable y experimental. séio
maneja enunciados denotativos —es el que refiere el sentido del conocer—; otros
enunciados serian los deénticos —refieren a la prescripcion, lo que se debe hacer—,

los interrogativos —los que plantean o cuestionan—, los valorativos y perfomativos.

Cada uno de estos enunciados constituyen los “juegos de lenguaje”. Lyotard se ha

valido de esta expresidn de Wittgenstein (2004} para sostener que “cada una de esas
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diversas categorias de enunciados debe poder ser determinada por reglas que
especifiguen sus propiedades y el uso que de ellas se pueda hacer [...]: se define por-
un grupo de reglas que determinan las propiedades de las piezas y el modo
adecuado de moverlas” (Lyotard, 2004: 27). El denominader comun de estos
lenguajes es que siempre aparecen bajo un manto de autoridad, el destinatario se ve

eclipsado, es decir, quien enuncia concreta el dominio narrativa.

El criterio de aceptabilidad para el saber cientifico es su valor de verdad; a pesar de
su caracter denotativo, ultiliza los otros enunciados (deodntico, valorativo) como
bisagras, como parte de la misma argumentacién donde se representa la formulacion
de las regfas del discurso necesario para jugar. Pero para sostener este esfuerzo
argumentativo se vale de lo axiomatico que comprende el uso de los simbolos. éstos
unicamente son posibles en un metalenguaje, es decir, el uso de la légica como
practica de la investigacion cientifica. Las matematicas utilizan el sistema axiomatico
por su caracter demostrable y decidible. Ese sistema es conocide y aceptada por sus
interlocutores. En suma, todas las ciencias admiten ese sistema que les permite
validar sus argumentaciones. Para constituir ese criterio de verdad en la ciencia, las
propiedades de la legitimacién de la axiomatica elaborada comporta un sistema
formal que comprende aspectos como la consistencia, la completud sintactica, la
decidibilidad y la independencia de los axiomas (Lyotard, 2004; 80).*' Ademas este
saber no es compartido directamente, sino indirectamente por medic de la profesion
o de la especializacion. La legitimacion es entendida entonces aqui como el “proceso
por et cual un <<legislador>> que se ocupa del discurso cientifico estd autorizado a
prescribir las condiciones convenidas (en general, condiciones de consistencia
interna y de verificacién experimental) para que un enunciado forme parte de ese
discurso, y pueda ser tenido en cuenta por la comunidad cientifica® (Lyotard, 2004.
23).

41 Dentro de un sistema formai o axiomatico la consistencia admite soélo proposiciones verdaderas que no presenten
contradicciones entre si; ia completud sintética implica que son aceptados los axiomas necesarios y no se le afaden otros
que pudiesen transgredir el teorema {proposicién que expresa algo demostrable); ia decidibdidad apunta ia capacidad de
poder explicar de mode veridico lo establecido en (a argumentacidn; la independencia de axiomas estabiece que no se
puede deducir de ofros axiomas las condiciones idgicas necesanas, que cada uno de los axiomas que se enguenira en la
estructura axiomatica no dependen mas que de si mismo (cfr. Lyotard. 2004: de Gortan, 1988;.
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Con la aplicacién de los juegos del lenguaje no es posible hablar de una funcidn
legitimante del saber cientifico que sea autofundante —en el sentido de que tiene su
legitimidad en ella misma (Lyotard, 2004: 27)—, es decir, gue se valga de una
universalidad especulativa —como la que cultiva la modernidad- y abandone por
completo las paradojas y la inconmensurabilidad del propic lenguaje. Tenemos que
la ciencia —dice el autor- juega su propio juego de lenguaje, no puede legitimar a los
demas juegos de lenguaje; pero ante todo no puede legitimarse en si misma
(Lyotard, 2004: 76). Ello responde a que el saber cientifico comprende en su
composicion interna discursiva, como todos los juegos de lenguaje, un contrato
especifico 0 no entre los jugadores; explica también que si se da una carencia de
reglas no hay posibilidad de juego, que “una modificacion minima de una regla
modifica la naturaleza del juego (Lyotard, 2004: 27}; ademas debe pensarse gue todo
enunciado es una jugada. Lo anterior se traduce que la ciencia, a pesar de estipular
su formalismo axiomatico. no escapa a la orbita de los juegos de lenguaje que
explica que toda practica discursiva es un acto agonistico. "que hablar es combatir,
en el sentido de jugar, y que los actos de lenguaje se derivan de una agonistica
general” (ibid.). El proceso de legitimacion gueda en evidencia en el lenguaje de la
ciencia y determina el metarrelato.

En cuanto a la dispersion de los elementos lingUisticos narrativos como otro aspecto
de la definicion posmaoderna, Lyotard subraya la pluralidad de los lenguajes que
devienen despues de la erosion de los metarrelatos. Nuevamente el autor parte de la
ejemplificacion del saber, esto es, existe otro tipo de saber: el saber narrativo, pues
el saber cientifico no es el unico existente. La ciencia plantea la validez de los
enunciados narrativos y constata que “éstos nunca estdn sometidos a la
argumentacion y a la prueba. Los clasifica en otra mentalidad: salvaje, primitiva,
subdesarrollada, atrasada, alienada, formada por opiniones costumbres, autoridad,
prejuicios, ignorancias, ideoclogias™ (Lyotard, 2004; 56). Con esta observacion que
proporciona el autor se revela el caracter normativo, y por ende dominante, que
intenta aplicar el saber cientifico sobre el narrativo, suscitando una valoracion
modélica de la verdad. El narrativo se caracteriza por admitir la pluralidad en los

juegos de lenguaje —que pueden ser enunciados denotativos, dednticos,
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interrogativos, valorativos, etcétera—, ademas tiene la capacidad también de legitimar
las instituciones de la sociedad (suposicién que abriga los metarrelatos) a través de
la conjugacion de la cultura y de la tradicion. El acto de habla del saber narrativo no
se centraliza en el locutor en comparacion con el cientifico que si lo hace, sino
también en el interpelado; rompe en definitiva con la dicotomia del lenguaje moderno

{locutor-interlocutor) que se caracteriza por su estructura jerarquica.

Como ya se indico, la legitimidad abogada por el metarrelato, cuyo ejemplo claro se
encuentra en la ciencia, se erosiona internamente por ese grado especulativo al no
cumplirse la universalidad de los metarrelatos por lo que la deslegitimacion se hace
evidente en la posmodernidad. Podemos deducir que esta caracteristica es la mas
importante que determina la significacion posmoderna de Lyotard. Esta claro que los
relatos nacen desde instancias singulares (Lyotard, 1990: 63). no parece existir una
entidad universal que dicte sustanciaimente el orden de las cosas —aqui es evidente
el rompimiento con la metafisica. El autor sostiene que la causa de la legitimacion de
los metarrelatos, de que sea aceptada y reproducida, esta en la derivacion de
prescribir su discurso, es decir su “credibilidad”; son las instituciones —por gjemplo,
la universidad, el Estado, la escuela, etcétera— las que hacen dimensionar la

legitimidad, diseminan estructuralmente el valor creible del progreso.

Por consiguiente, la derivacion det agotamiento de los metarrelatos permite “que
existan millares de historias, pequefias o no tan pequefias, que continuen tramando
el tejido de la vida cotidiana” (Lyotard, 1990: 31), seran los pequefios relatos, las
practicas de los juegos de lenguaje los que orienten en el mundo posmoderne el lazo
social, el saber narrativo. En una idea, la legitimaciéon de la posmodernidad no seria
tanto los sistemas duales (ya no san los criterios de la verdad-falsedad. justo-injusto.
belleza-fealdad, eficiente-ineficiente, aunque esta ultima tiene uso en Ila
posmodernidad por su perfomatividad, capacidad de ser inmediata y rentable) que
promueve y sostiene la modernidad, ni mucho menos por i consenso comunicativo
que traza Habermas {que posteriormente presentaremos), sino la paralogia —una
jugada (Lyotard, 2004: 110)- que acepta reconocer el heteromorfismo de los juegos
del lenguaje. el consenso del juego y las jugadas enteramente locales.
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Después de la publicacion de La Condicion postmodema (2004) a la que hemos
citado varias veces, el autor ampli® mas el sentido de la posmodernidad en otra
publicaciéon. La posmodemidad (explicada a los nifios)* (1990) es el escrito de
Lyotard en donde se caracteriza lo posmoderno como lo impresentable en lo
modermo, refiere a las practicas artisticas que no estan gobernadas por reglas ya
establecidas; es la determinacién del acontecimiento (Lyotard, 1990).
Posteriormente, en una entrevista realizada al auter en el invierno de 1986 (Ofiate,
2007), concretizaba mas esta idea cuando apuntaba que la posmodernidad es una
especie de melancolia que siempre ha estado presente en el interior de la
modernidad; incluso ha habido una contracorriente en el seno mismo de la
modernidad —Lyotard menciona dos arquetipos de esta contracorriente: la obra de
Michel de Montaigne (1533-1592) y la de Miguel de Unamuno (1864-1936)- que
refleja e impulsa constantemente el recordatorio de lo que fue olvidado en la
fundacion de la modernidad (Lyotard, 2007).

Una suerte de anamnesis €s la que sintetiza este recardar permanente sobre los
elementos que guedan olvidados. En efecto, esa anamnesis (términc de la psicologia
freudiana) le permite a Lyotard sefialar que el post de la posmodernidad “no significa
un movimiento de come back, de flash back, de feed back, es decir, de repeticion,
sino un proceso de analisis, de anamnesis, de anagogia y de anamorfosis, que
elabora un <<olvido inicial>>" (Lyotard, 1990: 93). En este caso, €l concepta no
comprende una época, o una situacién de rebasamiento de ia modernidad; puede, vy
asi suele suceder con el prefijo post, que se interprete coma una simpile sucesién
que no tendria mucho sentido arroparla de ese modo; sino que presenta una
exigencia de lo impresentable y de lo indecible que es una caracteristica de lo
moderno cuando intenta reunir hegemonicamente en torno a un lenguaje universal
todos los lenguajes. Asi, en un ensayo, Reglas y paradojas (1992), Lyotard significa

a la posmodernidad como un estado de animo o de pensamiento ya que si se piensa

2 El titulo hace alusidn a los criicos qua calificaron la propuesta de Lyotard de terrorismo intelectual, de
neocenservadurismo, de irracicnalismo, de liberalismo céndido, de nihilismo, de cinismo. eteétera Lo gue pretende este
texto es aclarar mas el senlido de 1a posmodernidad y de paso refutar a esos autores. EIl mas conocide de esos autores es
Jurgen Habermas {véase Lyotard, 1930].
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la posmodernidad en términos de fase o de periodo se estaria aceptando
condiciones modernas.

2.4.2. Habermas y et neoconservadurismo

Cuando Habermas (1981) habla sobre el programa de la modernidad es para sefialar
la elaboraciéon de un planteamiento programatico que gradualmente fue teniendo
aceptacion en la mente de 10s filésofos burgueses del siglo XVIIl —una de las figuras
centrales fue Condorcet (1743-1794), autor de! Esquema de un cuadro histérica de
fos progresos del espintu humano (1795}, quien entendid el modelo de la historia de
la ciencia moderna como proceso de racionalizacion (Habermas, 2002). La
llustracion es una época de cambigs en la actitud pensante, en su momento
prociamé un giro completo en el sentido de ¢dmo concebir un programa de
civilizacion —en primer lugar para Occidente— que tuviese como base la razén, y en
consecuencia, la ciencia. El objetivo: “la llustracidn sirve de puente entre la idea de
progreso cientifico y la conviccidon de que las ciencias pueden servir tambien al
perfeccionamiento moral del hombre” (Habermas, 2002: 202).

Por lo tanto, Habermas (1981) sostiene gque el programa de la modernidad se
completa con la llegada de la llustracién; el contenido de este programa se basa en
los ideales de la ciencia moderna, en el progreso social, en el desarrollo del
conocimiento moral en términos de la secularizacion que disuelve en definitiva el
espiritu del mundo antiguo. La filosofia de la llustracion centra su capacidad
explicativa en el destierro del prejuicio. La ignorancia y ¢l sometimiento de cualquier

tipo son negadas sin tibiezas: la llustracion expresa un liberalismoe total.

Habermas (2000a) reconoce las problematicas gue acotan el proyectc de la
maodernidad. La tesis que sostiene estriba en que la modernidad todavia es
inconclusa, falta alcanzar los procesos de enmacipacidn que tanto esbozd la
llustracién. Lo gue ha sucedido es una desviacidn de su criginalidad. E! siglo XX es
heredero de la desviacion moderna. Habermas comenta que “los espiritus se dividen
en la cuestion de si hay todavia que tener firme la intencidn de la llustracion, por mas

destrozada que esté, o si hay que dar por perdido el proyecto de la modernidad”
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{1981: 6). En este sentido precisa sin reservas el autor: “Mi opinion es que, en vez de
dar por perdido lo moderno y su proyecto, debemos mas bien aprender de sus
equivocaciones y de los errores de su exagerado programa de superacion” (ibid.: 8).

;. Cuales son esas equivocaciones que refiere este autor y como lo vincula con la
posmodernidad?

Las equivocaciones de la modernidad se rastrean en parte por lo dicho por Weber
(2004) cuando éste afirmé que la modernidad se caracteriza por un proceso de
racionalizacion de la cultura. La racionalizacion es el efecto que produce la razon
cuando es implementada en las estructuras cognitivas que una vez desencantadas®
se insfitucionalizan como sistemas secularizados del discurso cultural y de la
interaccién social. La razdn ha probado su capacidad de explicar cientificamente el
mundo natural y el social. El fruto de esta notable capacidad ha sido la formacién de
regularidades nomoldgicas que se traducen en acto de prediccion. entre otras
consecuencias; extensivamente la racionalizacién valora “procedimientos de decision
racional” (Bernstein, 2001: 19) y determina los medios y los costos para alcanzar los
fines. Sin embargo, una preocupacidon de Habermas (2001a) que ve en la
racionalizacién, es cuando la razoéon se intreduce en el espacio de los fines y de la
moralidad y constituye normas universales (que son importantes para la accion)
reflejando positividad en las acciones, obstaculiza toda reflexion critica; la razédn
queda imposibilitada para “promover la enmacipacion humana de las formas ocultas
de dominio y represion” (Bernstein, 2001: 20).

La manera en que se llega a esta racionalizacién se debe al desarrollo de las
ciencias objetivas y los principios universales de la moral y el derecho. Como ya se
dijo, la llustracién enarbola esas pretensiones con las que trata de ordenar
racionalmente las condiciones de vida. El proyecto de la modernidad produjo 1a
separacién de las representaciones religiosas y metafisicas del mundo (Habermas,
1981), la consecuencia de esta separacion fue la institucionalizacion de las esferas

de la cultura: ciencia, moral y arte. En todo caso se habla de modernizacion cultural

13 E| desencanto del munda significa la libertad de ias ilusiones, de la desacralizacion del mundo natural y sacial (Welimer,
2001).
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(Jay, 2001). En el interior de cada una de estas esferas de la culiura se configura los
saberes para cada una: cognoscitivo-instrumental, el moral-practico y el estético
expresivo. Al mismo tiempo se produjo, por flujo de los saberes, la aparicién de los
especialistas o expertos. La modernidad supone que al darse la modernizacion
cultural de estas esferas seria capaz de enriquecer el mundo cotidiano, habria de

ensefar la enmacipacion de 10s prejuicios y de las opresiones ideclogicas.

El proyecto de la modernidad atisbé una liberacion del pensamiento de los
potenciales cognitivos de cada una de las esferas (arte, ciencia y moral) para
desembarazarlos de su expresién esotérica. Comenta Jay (2001) que Habermas
plantea que los fildsofos de la llustracion trataban de establecer la diferenciacion y la
especializacion de la modernizacion cultural para que pudiese enriquecer la vida
cotidiana, es decir. “organizar racionalmente la vida cotidiana” (Habermas, 1981,
citado por Jay, 2001: 208). Ese propésito, que habria de ser calificado de utopico en
el siglo XIX, no se dio; por el contrario, se dic un alejamiento mayor entre las mismas

esferas de la cultura y, por consiguiente, del mundo de vida.

En consecuencia, la racionalizacién de la modernidad se alzé como racionalidad
instrumental-deliberada —las otras racionalidades, anota Albrecht Wellmer (2001)
siguiendo a Weber, serian la formal y discursiva— ya que se sujeta a la eficiencia
econdomica y administrativa. Weber (2005) conceptualiza a la racionalidad
instrumental-deliberada como la eleccion de medios mas efectivos para lograr
objetivos predeterminados. Esta racionalidad no se corresponde con los cauces de la
enmacipacion, sino al encarcelamiento del hombre —Luckacs (1969) llamaria a este
encarcelamiento reificacion—, se inclina por la formalizacién y universalizacién de la
ley en la moderna sociedad burguesa. En otro sentido significa la "imposicion de un
orden coherente y sistematico sobre la diversidad cadtica de las diferentes
situaciones, creencias, experiencias” (Wellmer, 2001: 73). Por lo tanto, significa que:

El legado de la ilustracicn fue el triunfo de la Zweckrationalitat —de la
racionalidad instrumental-debliberada—. Esta forma de racionalidad afecta e
infecta todo el campo de la vida social y cultural abarcando las estructuras
econdmicas, la ley, la administracion burocratica, e incluso las artes [...] No
conduce a la realizacion concreta de la libertad universal, sino a la creacidn
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de una <<jaula de hierro>> de la racionalidad burocratica de la que no hay
modo de escapar (Bernstein, 2001: 20).

E!l proposito de Habermas es evitar que el proyecto de la modernidad se sostenga en
la racionalidad instrurmental, que se encauce las esferas de la cultura hacia el mundo
de vida. Al respecto, el autor escribe: “Luckacs y Korsch representaban
historicamente la teoria de la reificacién como una teoria de la racionalizacién, en el
sentido que el daba Max Weber. Ya en esa época, mi problema era una teoria de la
modernidad desde el punto de vista de la realizacion —la deformada realizacion de la
razdbn en la historia® (Habermas, 1981, citado por Bernstein, 2001: 17). Por
consiguiente, el planteamiento de Habermas es reformular la modernidad, crear una
teoria: la Tecoria de la accion comunicativa. El objetivo de la teoria de la accidn
comunicativa®* es “clarificar las presuposiciones de la racionalidad de los procesos
de obtencion de la comprension que pueden suponerse gue son universales porque
son inevitables” (Habermas, 2001: 311).

Por esta razon, Habermas (2001) plantea repensar la cuestion de la racionalidad y
los procesos de racionalizacion pues la racionalidad instrumental es una logica oculta
de dominio y de represién que va en aumento sobre |a naturaleza y sobre los seres
humanos. De no llevar a cabo dicha reformulacion, piensa Habermas, los procesos
de racionalizacion instrumental nos seguird conduciendo a un vacio, pero mas
peligroso seria aun la aceptacion del relativismo relajante que comenzé a imperar

después de los acontecimientos dramaticos del siglo XX. En este sentido, Habermas

“* No pretendemos exponer |a leoria de la accion comunicativa, solo to que deseamos es contextualizar el punto de partida
de Habermas y hacer notar su vision que tiene de la posmadernidad. A pesar de esta consideracion, podemos asurmir de
acuerdo con Bernstein (2001) algunas generalidades de esta leoria, a saber: la teoria de la accion comun.caliva es una
ciencia reconstructiva; ciencias reconstructivas serian 1a gramalica generativa de Chomsky, 1a teoria de Piaget del desarrollo
cognitivo, la teoria de Kahlberg sobre el desarrelio moral; cada una de estas ciencias —incluyendo la teoria de la accion
comunicativa- esludia una realidad social estructurada simbélicamente, uno de sus esfuerzos es explicitar la competencia
del habia y dal entendimiento de una lengua; ademas son empiricas pues se valen de Ja confirmacion y de la falsificacion, En
contraste con las ciencias analitico-empiricas que intentan “reemplazar el conocimiento pre-tedrico con una explicacion del
moda mas adecuado” (Bemstein. 2001: 36). las ciencias reconsiructivas explican y aclaran 'a gramatica y las reglas basicas
del conocimiento pre-tedrico. Con esta preliminar. Ia teoria de la accién ¢comunicativa se presenla como dialdgca, su fuente
principal s la filosofia del lenguaje; tiene coma principio accional el consenso; desea la comprension, el acuerdo tompartido.
“La teoria de la accidn comunicativa y de la racionalidad es una ciencia reconstructiva [...] Intenta aislar, identificar, y aclarar
las condiciones que se requieren para la comunicacién humana, Esta ciencia reconstructiva, que Habermas llama tambien
<<pragmalica universal>>, nos capacita para especificar las contribuciones y |as limitaciones de las ciencias reconstructivas
que tisnen uncs dominios mas restringidos” (ibid.: 37).
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(1981, 2001b) observa cierto auge del neoconservadurismo. que en sus distintas
variantes, sostiene el agotamiento de la modernidad.

Para Habermas (1981) hay una estrecha relacién de la posmodernidad con la
postura neoconservadora. Esta perspectiva lamenta el paroxismo del hedaonismo, la
carencia de identificacion, la falta de motivacion personal o'el desalifio desenfrenado
de la actitud contestaria sobre las virtudes plblicas, “lo atribuye sin mas [...] a la
cultura, sin tomar en cuenta que la cultura interviene en estos procesos solo de
manera inmediata” (Habermas, 1981: 5). El autor apunta tres tipos de
conservadurismo: el premodernismo de los viejos conservadores, el antimodernismo

de los jovenes conservadores y el posmodernismo de los conservadores.

Los viejos conservadores no se identifican con la cultura moderna; tienen nostalgia
por la razon sustancial, por la separacion entre la ciencia, la moral y la ciencia;
acentuan una vuelta al aristotelismo. Entre los autores mas prominentes de este
conservadurismo estan Leo Strauss, Hans Jonas y Robert Spaeman. Por su parte, el
antimodernismo de los jovenes conservadores que asume el descentramiento de una
subjetividad libre de todos los imperativos del trabajo y de la utilidad; la imaginacion,
la vivencia y la afectividad se desplazan a una época lejana y creativa. Habermas
enumera a los autores del posestructuralismo francés como Bataille, Foucault y
Dernda como representantes de este conservadurismo. Por  ultimo, el
posmodernismo de los conservadores (en este grupo Habermas inscribe autores
como Ludwig Wittgenstein, Carl Schmitt y Gottfried Benn) que aceptan la ciencia
moderna pero para el desarrollo técnico, capitalista y la administracion racional;
asurnen que la ciencia carece de total significado para la orientacion en el mundo de
vida. Consideran una politica alejada de los contenidos anarquicos de la cultura
modema, y que debe justificarse en términos précticos—rﬁorales (estan apartados de
toda propuesta libertaria). Ademas sostienen un arte puro alejade del compromiso
utépico {(Habermas, 1881: 8-9).

En su ensayo Ef ¢cnticismo neoconservador de la cultura en los Estados Unidos y en
Alemania Occidental: un movimiento intelectual en dos culturas (2001), Habermas

reconoce a ofro grupo de intelectuales {Daniel Bell. Peter Berger, Nathan Glazer,
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Seymour Martin Lipset, Robert Nisbet y Edward Shils) que deducen a raiz de los
hechos de la racionalizacidn moderna una postura decepcionante contra la
modernidad. En ese texto se describe dos tesis que el neaconservadurismo sefiala:
en primer término se acepta el agotamiento de la modernidad cultural que se
manifiesta en tres componentes: 1a ciencia, la moralidad v el arte; la segunda tesis

comprende el abandono del programa de la modernidad (Habermas, 2001b; 144-
149).

La primera tesis, el agotamiento de la modernidad, pondera tres componentes que se
alteran irreductiblemente: la ciencia con éxito técnico, el arte de la vanguardia y la
moralidad universal. La ciencia solo ofrece a la vida cotidiana innovaciones técnicas
que permiten un desarrollo tecnolégico favorable para las sociedades
posindustriales; los neoconservadores aceptan este desarrollo técnico, pero lo
acompafan con ias ciencias histoéricas que vendran a orientar las practicas y
reactualizar las tradiciones. En cuanto al arte existe una fuerte actitud vanguardista
que perfila a lo subversivo, al anarquismo, que vulnera los valores de lo belio y lo
sublime de la modernidad estética con el que los neoconservadores no estan de
acuerdo. La expresion de este vanguardismo es €l posmodernismo. En torno a este
concepto dice Habermas: “esta expresion implica la pretension de que el arte
vanguardista, habiendo agotado su creatividad, ha llegado a su fin y se encuentra
atrapado dando vueitas en ciclo improductivos” (2001b: 47).

Por dllimo, la moralidad supone para los neoconservadores el desactivo de los
principios universales, se trata de minimizar la carga de justificacion maoral en el
sistema politico. Segun Habermas (2001a) ia liberacion de la universalidad moral
implicaria aceptar las condiciones de la politica neoliberal dejando de lado el Estado
del bienestar social. En este tenor, las sugerencias terapéuticas de los
neoconservadores consisten en la moderacidn de los principios democraticos, es
decir, que la economia debe pasar del Estado al mercado y de que las burocracias
descansen (Habermas, 2001b: 142).

Por su parte, la tesis del abandono programatico de la modernidad conlleva a

proponer la vuelta a la tradicion. El abandono de la modernidad es necesario e
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inevitable. El eje principal de esta tesis esta en advertir una movilizacién del pasado
que puede aceptarse con base a los principios de la educacion elemental, es decir. a
las “destrezas basicas y las virtudes secundarias (laboriosidad, disciplina y limpieza)
[...] subraya una valentla por el pasado en las escuelas, 1a familia y el Estado”
(Habermas, 2001b: 149). El proceso de la racionalizacién conduce a una liberacion
de las fuerzas obscuras de la sociedad masificada por lo que implica un amplio

margen de |as particularidades no asequibles a la universalidad.

La postura de Habermas, que parte de las consideraciones de una racionalidad
comunicativa, frente a estas tesis se basa en escapar del logocentrismo occidental y
evitar el nihilismo nietzscheano. ademas del posestructuralismo francés. La
preocupacién del autor es que estas posturas ganan aceptacion dentro de los grupos
diversos (ecologistas y alternativos). En general, Habermas (2001b) sostiene que los
neoconservadores no conectan la modernizacidon y la crisis de motivacién.
Unicamente miran del modernisma lo incongruente, el resultado de una
incompatibilidad con los principios de la moralidad y la politica. A pesar de la critica
gue se le atribuye a la modernizacion social —la destruccidon del medio urbano, del
entorno natural y de las formas de convivencia humana, de obedecer a criterios de
racionalidad econémica y administrativa— dentro de la postura neoconservadora no
hay una verdadera preocupacién significativa de llevar los ambitos de vida para que
se centren en las tareas de la transmision cultural, de la integracion social y de la
educacion. Por lo tanto, Habermas considera que es importante:

Comprender como la critica de la reificacién, ta critica de la racionalizacion,
padrian refermularse de un modo gue ofrecieran una explicacion teérica de!
derrumbamiento del compromiso del estade del bienestar social, y del
potencial para la critica del crecimiento de nuevos movimientos, sin rendir
el proyecto de la modernidad o descender a un <<pos>> ¢ antimodernismo,
a un nuevo conservadurismo <<brusco>> o aun joven conservadurismo
<<salvaje>> (Habermas, 19881: 57).

Este grupo ha calificado al modemismo como destructor de la base moral de una
sociedad racionalizada El hecho de desacreditar el programa de la modernidad se

funda en el acto transgresor del modernismo, este producto de la racionalizacion
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moderna vulnera el esquema de la moralidad y del sistema economico. En este
sentido, Habermas revisa el planteamiento de Las contradicciones culturaies def
capitalismo (1976) —ensayo que defiende el humanismo liberal y el capitalismo
tradicional- del sociélogo norteamericano Daniel Bell. El modernismo que interpreta
Bell, segun Habermas (1981. 2001b). es que el credo modernista ha sido la causa de
las crisis de las sociedades occidentales. se origina por el rompimiento entre la

cultura y la sociedad. Habermas especifica:

Analiza [Bel] la tension existente entre una sociedad maderna, que se
desarrolla en términos de una racionalidad econdmica y administrativa, y
una cultura modemista, que contribuye a la destruccion de la base moral de
una sociedad racionalizada. En ambos casos la modernidad depende del
proceso de secularizacion: pero lo que es bueno para la sociedad
secularizada, por gjemplo, la modernizacion capitalista, es catastréfico para
la cultura. ya gue una cultura que se presenta profana evoca actitudes
subversivas (2001b; 133).

Segun Habermas (1981), Bell califica al modernismo como principio de
autorrealizacion sin restricciones, es la autenticidad de las propias experiencias de
maodo que motiva el hedonismo gue son incompatibles con los principios morales. El
modernismo es una anarquia, exclusiva del arte. que se introduce en la sociedad
moderna fracturando su armonico desarrollo: hemos de recordar que el modernismo
es el rompimiento del continue histérico (véase a Jameson, apartado 2.3) se opone a
los estandares de la tradicion. se rebela contra la normatividad y escenifica la
dialéctica del misterio v el escandalo. La solucidon que ofrece Beli, segin el analisis
de Habermas, para diluir el hedonismo, las hostilidades a las convenciones, que
gravitan las otras practicas de la modernizacion. es “reconstituir fa disciplina y la &tica
del trabajo y de poner las virtudes de la competencia individual® (Habermas, 1981: 5).
s una renovacion, a su vez, de las tradiciones genuinas exenta de toda critica.
Habermas® concluye que las observaciones de Bell lo conducen a aceptar que lo
moederno esta agotado.

=+ Certatio a la propJestz de 3el, Haberrras 2firma QJe el modernismo ne es causante de la catastofe de la culurs
meaerna “Los moderristas ro han cravocado esie malestar pues €ste tiene sus raices en las ~=acz ones grofardas de fas
ZEntes ante ura moderrizacién socal cLe. sojed a a presicr de os impesativos del crecimisrts econzmes y de g
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Lo posmoderno fue infiltrado por la arquitectura; formaron una vanguardia retro que
enfatizaba un completo rechazo de lo maderno. A raiz de esto, como si fuesen ondas
desplazandose en diferentes direcciones, lo posmoderno acrecentd su influencia; dio
pauta a las teorias del post (Habermas, 1981). Esta idea habria de ser prestada por
los neoconservadores para sefialar el agotamiento de la modernidad. Habermas
anota: “ahora hablamos del arte postvanguardista, el cual es la mejor manifestacion
del fracaso de la rebelidn surrealista. Pero, ;qué significa este fracaso?, ;es va la
sefial de adiés a lo modemno?, ;es ya el postvanguardismo el paso a o
postmoderno?” (1981: 5). Asi tenemos que la pesmodernidad representa una de las
posturas neoconservadoras que al interior de la modernidad ha tratado de ver, como
el resultado de las crisis estructurales, la pérdida del proyecto moderno. De esto ha
dicho Rorty que lo que Habermas mira en los neoconservadores como Lyotard.
Deleuze y Foucault es que no “ofrecen ninguna razén <<tebrica>> para tomar una
direccion social” (Rorty, 2001: 270). Posmodernidad y neoconservadurismo
comulgan con lo mismo diria Habermas. La conceptualizacion de la posmodernidad
consistira en no aceptar la modernidad y en su lugar se admite un relativismo que se
acomoda a las exigencias practicas del mercado y del ethos cultural sin albergar

proceso alguno de enmacipacion ni mucho menos una razén tedrica.

2.4.3. El narcisismo de Lipovetsky

Gilles Lipovetsky, socidlogo francés, relne algunos ensayos sabre la posmodernidad
en La era del Vacio (1983) y en E! impenio de lo efimero (1990}. Este autor, de estilo

organizacion estatal, afecla cada vez mas la ecolegia de las formas de vida y la estructura de enjambre de la comunicacior
social propia de cada unp de tos mundos historico de vida" (1981: 6). Sin embargn. el modernismo en el terreno estético ha
tratado de proponer programas de superacion en fomo a la deswiacidn de la modemizacon cultural. Dice el pensador
aleméan; "Ha habido intentes de nivelar los altibajos entre el arte v |a vida, entre la ficcion y pravds, entre 1a apariencia v la
reatidad. Intentcs de borrar toda diferencia entre el artefacto y e! objeto de usa, entre el praceso de dar formar y el puzo
impulso espontaneo [...] Asi como irtentos de introducir toda suerte de criterios y de reduc Igs juicios estélicos a meras
expresiones de vivencias subjetivas. Pero lodas estas empresas [...] han moslrade de gue no eran sino experimentos sin
sentido...” (ibid. 7) El surrealismo presenta esta condicion sefialado por el autor. Esta corriente cultural de principios del
siglo XX guiso acercar el arte con ei mundo de vida con el proposito de liberar la opresién del sistema utilizande el
automatismo freudiano, en el que se da una especie de liberacién subjetiva hacia los objetos. Habermas considera dos
errores del surrealismo que llevaron a la imealizacion del acercamiento: el primer error es haber rola con el logro cultual
desarrollado congruentemente, ¥ por ende, el desbordamiento del contenido del misme; el segundo error comprende la
substitucidn de una abstraccidn expresiva unilateral por olra, el surrealismo cambié formaimente 1as expresiones, pero las

envuelve en un absiraccionismo menos sencillo. En general, el falso programa del surrealismo no produce ningun efecto
liveradar.
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agil y ameno, significa a la posmodernidad como una época de! individualismo puro.
El planteamiento que elabora Lipovetsky (2006), ~basandose en los trabajos de Bell
(1979) y Lasch (1979)- radica en sefialar que se vive, después de sentir la
experiencia de la contracultura de los afios sesenta del siglo XX, en una etapa de la

personalizacion sin limites. El vocablo central con el que determina esta idea es el
individualismo o narcisismo.

El narcisismo es el simbolc de la época posmoderna; Sisifo, Prometeo y Fausto,
iconos extraidos de la literatura griega y alemana, configuran el simbolo de la época
moderna y por tanto, para Lipovetsky, estan extinguidos. Asi, el narcisismo es el
agente del proceso de personalizacion en el que los valores sociales y morales
modernos estan diluidos. Por lo que la posicién posmoderna de Lipovetsky se
entiende como descentrada de lo moderno. Otro planteamiento de Lipovetsky,
después de lo revisado en los apartados anteripres, indicaria una correspondencia
con la idea del agotamiento de la modernidad, pero a diferencia de esta tesis,
distante a la postura de Lyotard (2004), Lipovetsky plantea —por ende— que la época
posmoderna es una prolongacion de la modernidad. Asi puede enunciar; “no hace
mas que proseguir, aunque con otros medios, la obra secular de las sociedades
modernas democraticas-individualistas [...] Asi la sociedad posmoderna. al convertir
en modo dominante el proceso de personalizacion, sigue realizando los significados
centrales del mundo moderno” (2006: 114).

En efecto, el significado de la posmodernidad de este autor, enfaticamente, estriba
en el proceso de personalizacién que fija el individualismoe puro. La personalizacion
se origina por la fractura del sistema disciplinarioc de la modernidad. Esto es, el
proceso de la personalizacidon estima una sensibilidad descenirada, es imposible
seguir atribuyendo para la orientacidn de la accidén un centro organico disciplinario y
regulador. Algunos ejemplos que expone Lipovetsky, que suscita ese
descentramiento, esta en la actividad administrativa ya que deja de ser imperativa
para desenvolverse como sistema flexible y opcional;, también la actitud educativa
despersonifica el caracter autoritario y mecanico de la ensefianza desplegando un
gesto “homeopatico y cibernético™ (2006: 7). Estos eiemplos y ofros —que Lipovetsky
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comenta brevemente— ayudan a desvanecer esa imagen rigorista de la libertad. La
ley homogénea en el que descansa la vida publica, la moral, la produccion, ia
educacidon, ya no es verosimil, "dando paso a nuevos valores que apuntan al libre

despliegue de la personalidad intima, la legitimacion del placer, el reconocimiento de
las peticiones singulares” (ibidem).

El planteamiento posmoderno de Lipovetsky gira en tormno al procesc de
personalizacion, ya que explica el ¢recimiento de una sociedad flexibie, constituida
por la informacion y la estimulacion de las necesidades. Es una sociedad narcisista
que se orienta y organiza de manera distinta en contra de los esquemas modernos.
Como Narciso que reposa su mirada duradera en el agua, la sociedad narcisista se
mira y se sabe a si misma. La orientacion del narcisista se sustenta en el “minimo de
coacciones y el maximo de elecciones privadas posibles” (Lipovetsky, 2006: 8).
Lipovetsky acepta estas condiciones para hacer notar que en la cuitura posmoderna
importa la calidad de vida, maximizar la personalidad, abandonar los grandes
sistemas y cultivar lo regional.

La posmodernidad presenta, desde la direccién narcisista, rasgos irregulares
(heteroclito), en donde puede cohabitar sin dificultades la tradicion y lo moderno. Lo
atrevido y el exhibicionismo para la sociedad narcisista se plasman sin cortapisas; es
sofisticada y espontanea, religiosa y secuiar, materialista y espiritualista —psi segun
Lipovetsky (2006: 11)-. Existe una obsesion enflautada por la informacién y en
general por ia tecnologia. Lipovetsky intenta evidenciar que estas condiciones
sociales parecen conducir hacia una completa carencia de sentido, una era del vacio.
El autor es festivo en torno a este aparente vacio. Implicitamente contrapone la tesis
de la deslegitimacidn absoluta de las narrativas; sostiene la tesis de que la
posmodernidad vela por un “valor cardinal” (2008 11), es decir, el valor legitimo es el
definitivo despliegue del individuo y su cada vez mas proclamado derecho a
realizarse. De esta manera llegar a puntualizar:

Desde hace siglos las sociedades modernas han cimentado la ideologia del

individuo libre auténemo y semejante a los demas [...} Se ha instaurado
una economia libre fundada en el empresario independiente y el mercado
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[...] Ahora bien en la vida cotidiana, el modo se ha visto cerrado en su
expansicn, hasta hace muy poco, por armaduras ideologicas, instituciones,
costumbres aun tradicionales o disciplinas-autoritarias. Esta ultima frantera
es la que se hunde ante nuestros 0jos a una velocidad prodigiosa (2006:

24).

Esta época marca seriamente una pauta discrepante a la realizada en los siglos XVII
y XIX. El asunto que remite la posmodernidad es la conmocion de |a seciedad, de la
costumbre, de la configuracién de un individuo como parte de |a era del consumao; en
suma, la emergencia de un modo de socializacion y de individualizacion inedito. la
ruptura con lo instituido desde siglos atras (Lipovetsky, 2006: 5). Al parecer compaorta
una nueva fase del individualismo occidental, se inserta una “segunda revolucion
individualista” (ibid.) (la primera revolucién era para liberarse del dogma religioso y
del régimen clasista, apunta a la libertad civil y politica; la segunda es la liberacion de
las inhibiciones, de! consumo, de los moldes austeros) que presenta “abandono
ideolégico y politico, desestabilizacion acelerada de las personalidades, privatizacion
ampliada, erosion de las identidades” (ibidem).

La seduccion es el mecanismo que establece y posibilita el proceso de
personalizacion. El proceso de elecciones en el que se ofrece opciones vy
combinaciones a la medida, es lo que se conoce como seduccion. Este mecanismo
consiente la diversificacion de bienes y servicios: televisiébn por cable, viajes
turisticos, dinero electrénico, apertura a los grandes centros comerciales, educacidn
programatica, etc. Consiste esencialmente en multiplicar y diversificar la oferta
{Lipovetsky, 2006: 19), en sustituir la sujecién uniforme por la libre eleccién. la
homogeneidad por la pluralidad. La seduccion no contempla la fuerza bruta u otro
requerimiento que no sea el hedonismo, la informacion y la responsabilizacion (ibid.:
24). En otras palabras, la seduccién ‘“tiende a regular el consumo, las
organizaciones, la informacion, fa educacién [...] La vida de las sociedades
contemporaneas esta dirigida desde ahora por una nueva estrategia que desbanca la
primacia de las relaciones de produccidn en beneficio de una apoteosis de las

relaciones de seduccion” (ibidem: 17).
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LComo se refleja esta seduccién en las areas de la cultura posmoderna? En la
educacion, el papel del maestro —inquiere el autor— se desacraliza; el papel de la
escuela se asemeja a un cuerpo estatico, “momificado”, incapaz de proveer
motivaciones a los estudiantes; el trabajo escolar se hace independiente, de acuerdc
a la logica narcisista, los programas son individualizados y se inclina por la
autoevaluacion; ademas, por el uso de los ordenadores la informacion se manipula
extensamente. En forno a la medicina, la posmodernidad empieza a preponderar el
uso de la acupuntura, el tratamiento por hierbas, la homeopatia, las terapias suaves.
En lo laboral, se valora la flexibilizacion del tiempo del trabajo. Igualmente hay
cambios en lo psicoterapéutico, aparecen nuevas técnicas: “analisis transaccional,
bicenergia” (Lipovetsky, 2006: 21) con el propdsito de liberar los sentimientos y
conformar una estabildad del alma (de ahi la proliferacion de los practicas
orientales).

Por otro lado, Lipovetsky (2006) entreve dos caras del desplazamiento del proceso
de personalizacion, es decir, la manera en que los individuos entretejen el ethos
posmoderno narcisista. La primera es limpia u operativa, es la que ofrecen los
aparatos del poder a los individuos, designa el uso de los dispositivos técnicos,
Ibgicos y comunicacionales, completamente desestandarizados. La segunda flamada
salvaje o paralela concentra los discursos auténomos de los grupos e individuos:
neofemenismo, liberacion de sexualidades, minorias religiosas, movimientos
alternativos. Estas caras motivan el acto politico, las vias en donde los individuos
figuran esta situacion personalizada que por ratos parecen proyectar una
incredulidad politica, una independencia asocial —como se le imputa a la perspectiva
del agotamiento de la modernidad (Habermas, 2006b). Sin embargo, Lipovetsky
asevera que el desplazamiento del proceso de personalizacién determina las
‘ramificaciones y conexiones en colectivos con intereses miniaturizados,
hiperespecializados: agrupaciones de viudos, de padres de hijos homosexuaies, de
alcohdlicos, de tartamudos, de madres lesbianas [...}, solidaridad de microgrupos”
(Lipovetsky, 2006: 13).
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Esta idea facilita pensar el elevado desarrollo democratico que dificilmente
experimentd la modemidad con las ideclogias progresistas. Sin duda, Lipovetsky
ensalza esta premisa porque el narcisismo, a pesar de su aparente libertinaje y ligera
accion politica, define el triunfo de la “legitimidad democratica” (2006: 129); para
concretizar esta afimacion, el autor asegura la existencia del pluralismo de partidos,
de regimenes democraticos, el derecho a la oposicién y a la informacién como
insignias posmodernas.®® La indiferencia pura no se traduce a una incredulidad
politica, sino a la diseminacion de los ideales. En este sentido, es clara la postura de
Lipovetsky y de su cercania con el neoliberalismo:

La crisis del Estade-providencia es un medio de diseminar y multiplicar las
responsabilidades sociales, de reforzar el papel de las asociaciones, de las
cooperativas, de las colectividades locales [...] Se abre el camine de entrar
en el ciclo de la personalizacion. de adecuarse a una sociedad mdvil y
abierta, rechazando las rigidices burocraticas, la distancia politica, aunque
sea benevola a la manera de la social democracia (2006; 135).

La perspectiva del individualismo llega al extremo. Lipovetsky refiere que hay que
identificar una indiferencia pura, omnimoda. El desencanto hacia las instituciones
modernas es completo: se desencanta el saber, ei poder, el gjército, la familia, los
partidos... Esto no debe leerse como un nihilismo apatico ni tampoco activo.
Paradéjicamente, Lipovetsky establece la indiferencia pura como la esencia del
nihilismo, no hay mas nihilismo que éste cuyo lema satirico es comun: "a nadie -
escribe el autor- le importa un bledo” (Lipovetsky, 2006: 36). Es una frase seca y
violenta. En el narcisismo no existe pesimismo, angustia, invita al "descanso”’, a la
maxima relajacion. Otra cualidad que ofrece Lipovetsky en tarne a esta soberbia
indiferencia es que especifica el sin sentido (;aun de la misma posmodernidad?).
Entrafia la posicion del autor la definicion de una época sin rostro, sin objetivos, en
suma se perfila un auténtico vacio: la posmadernidad, en efecto. significa el
narcisismo y la época del vacio. Se puede resumir que “La edad posmoderna [...] es
la fase cool [fria] y desencantada del modernismo [es] el desarrollo de las estructuras
fluidas moduladas en funcion del individuo y de sus deseos [...], la disipacion del

# Eg dificil aceptar este planteamierto; nos parece que se Irata de una idea balsamica para rescatar de lo que queda de la
idea de partido y de la democracia de la modernidad
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imaginario revolucionario, la apatia creciente, la desubstanciacion narcisista” (ibidem:
113).

La apatia e indiferencia hacia el mundo tiene relacién con una revolucién interior. Si
es una sociedad preccupada por la realizacion del alma en el sentido del cuidado, de
las practicas meditativas para el manejo de las emociones, implica la realizacion
personal. Hay un despliegue hacia el interior por el placer de hacerlo. La sociedad
posmoderna gira en torno a un cuidado de la conciencia no para buscar una moral
transcendental, sino con el objetivo de hacer efectivo el desplazamiento del
hedonismo cognoscitivo estimulado por la simulacion, la moda, el mercado. El
equivalente del cuerpo serfa la higiene, la salud, combatir los signos de su
degradacion; el culto corporal es un fin en si mismo. Lipovetsky encuentra con estas
ideas un sustento del narcisismo: la revolucion de las necesidades y del hedonismo
impulsada por los objetos y signas de la cultura posmoderna (2006: 60-61).

En los ensayos de Lipovetsky (2006} existe una disertacion sobre el posmodernismo.
Este es caracterizado como la parte cultural de la posmodernidad —coincide con los
planteamientos de Pérez Gémez (1998), Ritzer (2002) y Hargreaves (1996).
Recordemos que la posmodernidad es la época del individualismo y del narcisismo:
para Lipovetsky el posmodernismo significa el placer y los estimulos de los sentidos
que comportan la directriz de la cultura. De acuerdo con la légica del individualismo,
‘el posmodernismo aparece como la democratizacion del hedonismo, la
consagracion de o nuevo, el triunfo de la antimoral” {Lipovetsky, 2008: 105). Al
respecto, este hecho significativo para el individualismo, determina el espiritu
integrador de todos los estilos incluidos los modernos; el posmodernismo como
postura es inclusivo y no exclusivo. Eclecticismo, decorativa, metaforico, iadico,
vernaculo, son aspectos del posmodernismo. Dice el autor: "El posmodernisme no
tiene por objeto ni la destruccion de las formas modernas ni el resurgimiento del
pasado, sino la coexistencia pacifica de estilos, el descripamiento de |a tradicion-
maodernidad, el fin de la antinomia local-internacional” (Lipovetsky, 2006: 122).

La causa del posmodernismo —nos indica Lipovetsky— se registra en los afios 60,

mnicia con el radicalismo politico norteamericano (panteras negras, los antibelicosos),
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que sumados con el auge de la contracultura, el consumo de la marihuana y del LSD,
de la liberacién sexual y del porna pop (2006: 105) conllevan a ta rebelion de los
patrones de comportamiento cultural. La consecuencia del posmodernismo establece
ese tendencia “en provecho del proceso de personalizacién, el cual no cesa de
conquistar nuevas esferas: la educacién, la ensefianza, el tiempo libre, &l deporte, la
moda, las relaciones humanas y sexuales, la informacion, los horarios, el trabajo...”
(Lipovetsky, 2006: 113).

En general, la perspectiva del autor es conceptuar a la posmodernidad coma la
época del agotamiento de la modemidad y la escalada del individualismo
(narcisismo) que opera ya las dimensiones de la cultura de modo ecléctica,
atemporal, y en el que el s/ mismo se ratifica y se construye con el cuidado corporal y
del alma (psi); importa la realizacion del individuo en su hacer cotidiano.

2.4.4. Vattimo, nihilismo y posmodernidad

La hipotesis de Gianni Vattimo —fildésofo italiano, especialista en hermenéutica y
conocedor de |a filosofia de Nietzsche y Heidegger— que presenta para significar a la
posmodernidad consiste en que esta es una época del rebasamienfo, es un
pensamiento que surge después de la despedida de la modernidad. En su obra, Ef
fin de la modernidad (19835), libro que citaremos ampliamente, analiza la forma de
ese rebasamiento. En términos generales, Vattimo acepta la posmodernidad. La
forma tedrica de la posmodernidad de este autor es considerablemente filoséfica. Sin
embargo, 1a base de su propuesta no puede explicarse sin tener en consideracién los
planteamientos de M. Heidegger (1889-1976) y F. Nietzsche (1844-1900). El objetivo
de Vattimo es relacionar el nihilismo de Nietzsche con el de Heidegger y a partir de
esta relacidn plantear que la raiz filoséfica de la posmodernidad esta presente en
estos autores.

Segun Vattimo (2000), Heidegger y Nietzsche son los precursores de la
posmodernidad ya que en sus obras —Heidegger en E! ser y el tiempo (1927) e
Identidad y diferencia (1957) y Nietzsche en Humano demasiado humano (1878),
Aurora (1881) y La Gaya ciencia (1882)— da a conocer la duda sobre los
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fundamentos de la modernidad. El analisis de Vattimo (2000) le lleva a suponer que
estos filosofos alemanes construyen —con distintos matices, pero con una orientacion

comun-— la prefiguracion nihilista del pensamiento filosofico que en la pasmodernidad
cobra importancia.

La relacion entre Nietzsche y Heidegger es asequible por su incursiéon, de ambos, en
el nihilismo. El nihilismo refiere a la aniquilacion del ente.*’ El aniquilamiento se
comprende para Nietzsche, segun el analisis de Beuchot (2004) sobre Vattimo, como
la supresion del fundamento y de la moral, la desaparicion del sujeto vy de la historia
lineal. En cuanto a Heidegger el nihilismo seria especificamente el debilitamiento del
ser. Vattimo (Beuchot, 2004) considera que el nihilismo de estos filosofos en cuestion
presupone un ndhilismo consumado, es decir, “la situacion en la cual el hombre
abandaona el centro para dirigirse a X' (Vattime, 2000: 23). Esta definicion del
nihilismo praviene de La vofuntad de Poder (1901) de Nietzsche y supone el fin de la

estabilidad de la modemidad. La época moderna se desestabiliza, torna lo nuevo en
fractura.

Sin embargo, Vattimo (2000) reconoce el nihilismo consumado de Heidegger como
mas relevante. Para éste no queda nada, el nihilismo define la época de la
destruccion de la metafisica tradicional que pone en el olvido al ser (Vattimo. 1994).
No obstante, mas alla de la consumacion, Heidegger establece que hay algo. Lo que
admite precisamente Vattimo de Heidegger es este “algo”. Ademas, Vaitimo
establece que el nihilismo de ambos autores referidos sefiala la desestructuracion de
lo estable, para Nietzsche seria la muerte de Dios (1983) y para Heidegger el
concepto tradicional de ser (1971). Aun asi, existe una discrepancia entre los dos:
mientras que para el autor de Asf habla Zaratustra (1883) es un nihilismo radical en
el sentido de que no ve mas que la consumacion, en Heidegger se da la
especulacidon de la posibilidad, el algo. Al respecto, Vattimo anota: “para Heidegger

parece haber algo posible y deseable mas alla del nihilismo, mientras que para

7 No entraremos en detalle sobre el lema del ente, nos apegamos a la circunstancia en que se plantea [a nocion
aniguilamiento
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Nietzsche la realizacion del nihilista es todo cuanto debemos esperar y augurar’
(2000: 24).

La conclusién que saca Vattimo de estos planteamientos es que el nihilismo
consumado:

No es [...] una experiencia en plenitud, de gloria [...], sinc que se trata de
una experiencia desligada de los presuntos valores ultimos y referida de
manera enmacipada en cambio a los valores que la tradicion metafisica
siempre considerd [...] Se reacciona a la desvaloracion de los valores
supremos, a la muerte de Dios [...], con la reinvidicacion de otros valores
<<mas verdaderos>> (por ejemplo, los valores de las culturas marginadas,
de las culturas populares...) (2000 289).

La maodernidad es un fendmeno en dande el pensamiento domina la historia como
iluminacién, ésta se efectia a través de la apropiacidn y reapropiacion de
fundamentos. Como la mayor parte de las interpretaciones sobre la modernidad, la
superacion, apunta Vattimo, es el valor supremo que constantemente es articulado
con la ideologia del progreso y con 1as intenciones de la razén fundante. Lo nuevo es
lo valioso de la pretensidon moderna, “la mediacidn de la recuperacion y de la
apropiacion del fundamento origen” (Vattimo, 2000: 10}. El nihilismo representa la
capacidad critica en torno a Ila modernidad. Este es el objetivo del andlisis de
Vattimo, de ver el nihilismo no como una apuesta de sospecha y de desconfianza, ni
como actitud practica (Vattimo. 1994), sino como cuestion tedrica en construccion
para desplegar las debilidades y oportunidades de la modernidad, pero colocada en
los miramientos de la posmodernidad.

Para comprender esta cuestién tedrica Vattimo recurre, en numerosas ocasiones, en
El fin de la modernidad, al término aleman Verwindung (rebasamiento). Término
sugerido por Nietzsche, pero amplificade por Heidegger, el cual define a la
posmodemrnidad. La Verwindung designa al rebasamiento de “la enfermedad
historica” (Vattimo, 2000: 148), es rebasar el fundamento de la historia moderna. La
enfermedad se traduce como la decadencia de la modernidad. Esta decadencia fue
planteada por Nietzsche —en Humano demasiado humano (1878)— y forjo, asimismo,

un programa de analisis para superarla, del cual Vattimo comenta. Segtin e] analisis
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que efectua el autor sobre Nietzsche, la verdad se legitima en la creencia para
consolidar respuestas a situaciones vitales, que permiten a la conciencia del hombre
restar inseguridad sobre su condicion existencial. La creencia estabiliza la angustia
del alma, coloca las cosas en una logica efectiva. Al despojarse la creencia de su
poder de dominio, se pone en ¢laro una serie de “metaforizaciones” (Vattimo, 2000:
147) que solo especifican la colocacion arbitraria de “la cosa a la imagen mental, de
la imagen que expresa el estado del individuo y de esta palabra a la palabra
impuesta como la palabra <<justa>> por las convenciones sociales [...], de la cual
percibimos sélo los rasgos mas facimente susceptibles de expresarse en metaforas
en el vocabulario que hemos heredadao...” (Vattimo, 2000: 147). La id.ea de
fundamento se desvanece cuando se descubre las metaforizaciones, esto indica a
Vattimo un vacio de la verdad, acaba el fundamento.

Por otro lado, Vattimo (2000) interpreta esta salida nihilista de Nietzsche como el fin
de la época de lo novum (nuevo) e impulsa el eterno retorno; ne es todavia una
salida funcsta de la modernidad, pues la sombra de esta misma sigue vigente en la
posmodernidad. El rebasamiento, entonces, no se dirige a la discrepacion, tan solo
sefala la imposibilidad de que lo nuevo sea el rector de las experiencias. En Humano
demasiado humano (1878) de Nietzsche, libro que comenta Vattimo (1994; 200Q).
esta presente Ia indicacion de una “filosofia del mafana”, se trata de un pensamiento
no anclado en el origen o en el fundamento definitivo, sino orientado a lo proximo. El
significado de lo préximo deviene para Vattimo (2000) en un pensamiento del error.
en un mirar de las “construcciones falsas de la metafisica, de la moral, de 1a religién,
del arte, todo ese tejido de inciertos vagabundeos que constituye la riqueza o mas
sencillamente, el ser de la realidad” (Vattimao, 2000: 149),

Con lo anterior se explica que la construccién de un destino, de acuerdo a un
determinadec ciclo, es decir, la modernidad, cree corresponderse a la verdad

fundamental en un signo univoco y lineal que la historia se encarga de proyectar: la
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critica de esto consiste en presenciar ciclos reiterativos (eterno retorno}*® -y no e/

ciclo— que muestran las posibilidades ya inciertas e infundantes.

El concepto de Verwindung. que recoge Vattimo (2000) de Heidegger en identidad y
diferencia (1957), indica la idea —como apuntamos en parrafos anteriores— de
rebasamiento. Dicho concepto, seglin Vattimo, valida dos rasgos: la convalecencia y
la (disjtorsion (2000: 152). La interpretacion de estos rasgos tiene similitud con
Nietzsche, buscan aclarar el rebasamiento de la metafisica. La convalecencia implica
superar la misma enfermedad histérica, la culminacion de ia enfermedad —articulada
con la metafisica—; la enfermedad se concreta con el logro del progreso técnico (en
terminos mas descriptivos, a nuestro entender, seria la modernizacion). El iérmino
con el que precisa Heidegger, segun Vattimo, es el Ge-Siell, el mundo de la técnica
(ibid.), pues representa la formal final, la enfermedad latente. El concepto (dis)torsidn
—el segundo rasgo—- evoca la idea de alterar, desviar, retornar al punto de inicio.
Tenemos, en suma, con la Verwindung la referencia de una enfermedad que
traducida para la modernidad seria la crisis. pero para situar la crisis moderna es
necesario hacer un regreso hacia el pasado con el propésito de orientar nuevos
sentidos, que fraguada por la sombra de la crisis no permite seguir la verdad del
fundamento. En ese sentido, la posmodernidad incita a otra cualidad: el Chance. En
todo momento, fa Verwindung seria;

La tesis de la metafisica como Ge-Schick, envio, trasmision (sic) de historia
y de destino. quita toda su fuerza a la pretension de Vigencia de la
metafisica. La actitud que resuita de elloc es una especie de relativismo
historicista: no hay ningtn Grund [fundamento o razén],” ninguna verdad
ultima; sdle hay aperturas historicas, de destino enviadas por un Seibst, un
si mismo, que se da solamente en ellas, a través de ellas (atravesandolas
pero no usandolas como medios) (Vattimo, 2000: 154).

8 El eterno relorno remite a la multiplicidad de mundos posibles, es la orientacion pluralizaca de la conciencia humana. Por
consiguiente, el hombre ha de vivir un numero finito de vidas. Ferrater (1584) asevera que el elerno retorro de Nielzsche es
una doctrina cosmologica que consiste en explicar |a fuerza total existente y limitada del ciclo cosmico' en él es posible cierto
nlimero de estados, cambios o desarrollos insertades en e tiempe infinito. Otra dircecion descriptiva que apunta ¢l eterno
retomo de Nietzsche es la ética. que responde al *hembre creador con el amor al destine” (véase Ferrater, 1884: 1058).

45 3equn 'a traduccion de Gaos {1971 126).
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La consecuencia de la Verwindung no es "desenmascarar ni disolver errores, sino
que se trata de verlos como el manantial mismo de la riqueza que son los que nos
constituye y que da interés, color, ser al mundo” (Vattimo, 2000. 150). Para
concretizar el rebasamiento de Heidegger, Vattimo (citado por Berciano, 1998; 112-
113) distingue semanticamente varios tipos de superacion: el sentido habitual que
significa dejar atras un pasado, la superacién dialéctica y la superacion (Verwindung)
de Heidegger. Este Gltimo significa no pensar el ser como estructura estable, sino el
intento de reponerse de la enfermedad historica. La enfermedad, es decir, la
metafisica para Heidegger, deja rastros imposibles de abandonar. Por ende, para
Vattimo la decadencia de la modernidad es una superacion de la metafisica.
Significativamente es reponernos de la metafisica tradicional y volver nuevamente a
ella con un sentido desestructurado; la vuelta a ella es regresar con otra mirada
cuidando de no llegar a una especie de fundamento. Hasta ahi la influencia de
Heidegger sobre Vattimo. La transportacion del concepto Verwindung hacia la
posmodernidad recibe de Vattimo un sentido de rebasamiento. Vattimo aclara:

Un discurso sobre lo posmoderno en filosofia {...] desde la arquitectura
hasta [a literatura y la critica, se llama con este nombre, segtin creo. por un
término infroducido por Heidegger en la filosofia, Verwindung [...], para
designar algo que es analogo a la Veberwindung, la superacion o el
rebasamiento pero que se distingue de ésta porque no tiene nada de ia
Authebung dialectica [uno de los tipos de superacion que en Adorno (1957)
seria la Dialéctica negatival ni del <<dejar atras>> que caracteriza la
relacién con un pasado que ya no tiene nada que decirnos (2000: 145).

Pero esta simplificacidn, bastante atenuante en sus consideraciones explicativas del
término Verwindung, se completa con el concepto Andenken (el sentido de la
rememoracion). Vattimo atribuye a la rememoracién la actitud de
desfundamentacion. Expresa Vattimo: "Lo que hace el Andenken es precisamente
desfundamentar continuamente los contextos histéricos a los cuales se aplica,
sometiendo un analisis infinito a las palabras que los constituya” (1986, citado por
Berciano, 1998: 114). Verwindung y Andenken son dos criterios que hacen que la
posmedernidad rompa con el esquema moderno de la historia. El abjetivo de

Vattimo, finalmente, es buscar una premisa que obligue a reencontrar la experiencia
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histérica, no la historia en terminos lineales, sino una historia que se oriente en un
marco ciclico. Al respecto, Berciano comenta: “este pensar rememorativo indicaria lo
que es el pensamiento posmoderno. Andenken asume en el pensamiento
posmoderno lo que era la fundamentacidn en la metafisica. Andenken es una
fundamentacion rememorativa. La posmodernidad asi entendida si da un valor a la
historia” (Berciano, 1998: 115).

Algunas de las consecuencias que emanan del analisis de Vattimo sobre la
Verwindung es considerario como una ontologia dei declinar o débil {(Berciano: 1998:
100). La idea de la ontologia del declinar se reconoce entre los filésafos italianos
como pensamiento debi’ del gue Vattimo es sumo representante. El pensamiento
débil no es relativista, no significa los limites de las metafisicas totalizantes ni mucho
menos se refiere a un pesimismo o un ocaso de Occidente; dicho pensamiento es
conciencia del debilitamiento de! ser. Aplicando estas consideraciones del
pensamiento débil, después de efectuar una profundizacién del concepto
Verwindung, Vattimo explica que la modernidad es esencialmente dominante de
acuerdo a una clase de historia basada en la secularizacion de los componentes de
la vida, en efecta, es la "dimensién ontolégica de la historia y da un significado
determinante [de modo tofalizante]” (Vattimo, 2000: 12); por lo tanto, la
posmodernidad se opone a la nocién fija de esa historia y de la verdad como
“conformidad entre la proposicion y la cosa” (Berciano, 1998: 98), y da pie a

St El pensamiento deébil es una perspectiva que busca hacer efectiva 1a debilitacion de! ser. La eslabilidad totalizadora de 1a
metafisica fradicional substancizliza el ser. Vattimg, influenciado ung vez mas por Heidegger. antepone [a liberacidn de esta
tolalidad metafisica que se plasma en la dimension modema. Reconoce que el ser es acontecer o evento, es efimero y
muerte; en ganeral subsiste una carencia de fundamento (Vaitimo, citada por Berciano, 1998: 101} que la verdad ha
mitificado por mucho liempo como lo piensa Nietzsche en La gaya ciencia (1983). En este senlido es como comulga Vattimo
con Nigtzsche: “La anlologia del dedlinar [o pensamiento débif] alude, mas que describirla, a una concepeion del ser gue
modela no sobre la objetividad inmavil de los objeios de la ciencia [ ...}, sino sobre la vida que es juego de interpretacion,
crecimiento v mortalidad histérica (sin ninguna canfusidn con degmatismo historicista). Tal concepcion del ser, viviente-
declinante (&5 decir, mortal) es mas adecuada, ademas, para captar el significad de |2 experiencia en un mundo que, como
el nuestro, no ofrece ya [...] el contraste entre ¢! aparecer y &l ser, sino sélo el juego de |as epariencias, enlidades que ya no
tieren nada de la substancialidad de la melafisica tradicional [...] El ser pensado asi nog libera, nos deja libres de la
imposicion de las evidencias y de los valores, de ‘odas las plenitudes sofiadas por la metafisica tradicional que siempre han
cubierto y justificado auteritarismo de tode tipo” (Vattimo, 1988: 22, citado por Berciano, 1998: 102).
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conceptualizar el fin de la historia® como proceso unitario —centro que ordena los
acontecimientos.

Finalmente, con las aceptaciones del nihilismo de Nietzsche y de Heidegger, Vattimo
(2000) reconoce tres cualidades del pensamiento posmoderno. Establece un
pensamiento de fa fruicion. la posmodernidad es calificada por el autor como el
Andenken que no capta ningun fundamento (Grund), aungue sea en si un mismo
fundamento, menos sirve como base para la realidad. Se limita exclusivamente como
rememoracién o, como indica Vattimo, “la fruicion (el revivir) [...] de las formas
espirituales del pasado no tiene la funcién de preparar alguna cosa, sino que tiene un
efecto enmacipador en si misma” (Vattimo, 2000 156). La fruicidn permite liberar la
reduccion de las totalidades.

La segunda cualidad del pensamienta posmoderno consiste en ser un pensarmiento
de la contaminacion. La vindicacion de este aspecto posmoderno es revitalizar la
hermenéutica, como perspectiva alternativa, en los miramientos del saber
contemporaneo. La hermenéutica deja, en este sentido, de tratar el pasado como su
referente unico espacial; en un marco positivo la hermenéutica es un acto de
contaminacion schre el saber en general. Vattimo sefiala:

[La hermenéutica contamina] desde la ciencia y la técnica a las artes y a
ese <<saber>> que se expresa en los mass-media, para reconducirlos de
nueveo a una unidad, la cual tomada en esta multiplicidad de dimensiones,
ya no tendria nada de esa unidad del sistema filosdfico dogmatico [...], un
saber explicitamente residual que tendria muchos de los caracteres de la
<<divulgacion>> (Vattimo, 2000: 157).

5 Para ofros el fin de la historia designa el ccase de Occidente, Spengler (1923) es de esta premisa. Este autor afirmo que
su prapuesta no era pesimista, sino rechaza la pragresion lineal de la historia antigua-medieval-moderna, que habia llegade
prevalecer {véase Baumer, 1985: 460-477). Con la caida del Muro de Berlin a finales de otofio de 1989, Fukuyama, en ese
mismao afio, enuncid el fin de la histaria: “Es posible que o que estamos presenciado no sea simplemente el final de Ya guerra
fria o el ocaso de un determinado final de 1a historia en si, es decir, el Lltimo paso de la evolucion decidgica de 1a humanidad
y la universalizacion de la democracia liberal occidental come forma final del gobierng humano” {citado per Zea, 1994: 129).
Segun Vattimo (2000: 12-13) el sentido que perfila a este planteamiento estd en fa disclucion de la historia como proceso
unitario ¥ no tanto en ia decadencia de Occidente ni mucho menos de la consumacion de la ideclogia democratica liberal.
Aun asl, el autor va mas alla de su propia postura y descubre. gue el problema de |a historia es su nistoricidad, es decir, la
historia ha sido por mucho tiempo un proceso un'tario en ei que la humanidad esta inserta, pero su historicidad, esto es la
¢onciencia de pertenecer al proceso unitario, se pierde por completo. La sociedad ha dejado de creer que vive en un proceso
histérico lineal
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Por ultimo la tercera cualidad: un pensamienfo sobre e! Ge-Steli. Este vocablo
aleman acufiado por Heidegger, establece el mundo de la técnica, la etapa en que
las condiciones tecnolégicas y sociales se despliegan enormemente: “la organizacién
de la tierra por obra de la técnica” (Vattimo, 2000: 158). La Verwindung piensa como
objeto de analisis el Ge-Stell, una especie de orientacion 6 de “acomodacion’ hacia

el mundo de la ciencia y de la tecnologia moderna por elaborar.

El autor, al final de su libro E/ fin de la modemidad, asienta sumariamente que la
posmodemidad es Chance (riesgo, posibilidad, oportunidad); “se puede vivir la
metafisica y el Ge-Sfell como un Chance, como la posibilidad de un cambio en virtud
del cual la metafisica y el Ge-Steff se truecan en una direccién que no es la prevista
por su esencia propia, pero que sin embargo tiene conexion con ella” (Vattimo, 2000:
132). La Verwindung provoca el Chance en donde se acepta el resquicio historico de
la enfermedad histérica —la modernidad—, donde la realidad ya no esquematiza la
distincion habitual entre sujeto-objeto. EI Chance posibilita dos razones: una porque
se dirige a una situacion fuera de toda organizacion total y otra porque enfatiza el
saber vivir individual y colectivamente en la Ge-Siell. Al perder todo orden fundante,
el mundo se aligera, se acepta la convalecencia de la modernidad (Vattimo, 2000:
158-159), es entonces para Vattimo que vivimos en la pasmodernidad como nihilismo
interpretativo.

Para concluir este capitulo, una cuestion importante para el desarrollo de este trabajo
es tratar de reconocer si cabe cierta relacion de los significados de la posmodernidad
con la filosofia de la educacién, es decir, reconocer y exponer los aportes
conceptuales —la deslegitimacion de los metarrelatos. el nihilismo consumado. el
individualismo puro, el eclecticismo cultural— en la filosofia de la educacién o por 1o
menos saber si las miradas filosoficas se apoyan hasta en cierta medida con lo
posmoderno. Esta tesis, principal de todo el trabajo, intenta suponer la validez de la
posmodernidad como discurso critico y propositivo; es la conjetura de que la
sociedad fluctuante o posmoderna ha generado diversidad en el tratamiento de los

temas modernos.
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Las tendencias filoséficas modernas de la educacién (marxismo, positivismo,
pragmatismo, etc.), que en el siguiente capitulo se desarrollan, suponen un saber
que explica una determinada serie de temas educativos que requieren comprension y
analisis; esta situacién es evidente también, pero con la tendencia posmoderna. Esto
no significa un desvanecimiento por completo de las filosofias modernas de la
educacion porque si se acepta esta idea se estara asumiendo la postura mas radical
de la posmodernidad: aquella que sefiala el finamiento absoluto de la modernidad.
Por el contrario, como se plantea en el capitulo IV, existen reflexiones que abordan
ideas acordes con la dimension de la posmodernidad que con sumo cuidado tratan

de evitar alguna postura extremista.
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CAPITULO lI
LAS FILOSOFIAS MODERNAS DE LA EDUCACION
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El objetivo de este capitulo es reconocer y analizar las filosofias modernas de la
educacion. Se exponen algunos autores, ademas de los conceptos que identifican
los planteamientos de las corrientes filoséficas. Antes de entrar a detalle con la

exposicion, hemos de enfatizar algunas consideraciones del contenido del capitulo.

A inicios del siglo XIX se publica —segin Compayré (1994)- la obra mas importante
del fildsofo aleman Jean-Fréderic Herbart (1776-1841): Pedagogia General (1806).
Ahi se formula un sistema tedrico de la educacion. A partir de entonces, en términos
de Fermoso, es “cuando se inicia la tension epistemolégica entre la ciencia de Ia
educacion y el pensamiento filosofico. La Pedagogia General es para unos, saber
cientifico; y para otros, saber filosdﬁco. En el primer supuesto la Pedagogia General
es <<Ciencia de la Educacion>>; en el segundo, <<Filosofia de la Educacién>>"
(Fermoso, 1998; 57).

Esta idea nos sirve para sostener que la filosofia de la educacion tiene su punto de
partida cuando ésta comenzo a diseminar un saber reflexivo y analitico. Nos sirve
también para comprender que en ese contexto habria de abrirse la posibilidad de un
saber que se alimentaria de doctrinas, propiamente filoséficas, que tuvieron
aceptacion en buena parte del siglo XX. Sin embargo, cabe advertir que la filosofia
se ha aproximado a la educacion desde tiempo atras; los precedentes de la filosofia
de la educacién (FE)*no como disciplina académica, sino como saber, se localizan
en autores como Platén, John Locke, Juan Jacobo Rousseau, Emmanuel Kant y el
mismo Herbart (Fermoso, 1998). La aportacién de estos autores encamino
posteriormente a valorar este saber filoséfico como disciplina académica. Se ha
sostenido (Brubacher, 1864; Fermoso, 1990; Cantero., 1998) que la publicacion del
libro Democracia y Educacion. Una introduccion a la filosofia de fa educacion (1916)
de John Dewey fue el inicio disciplinario de la FE, incluso este autor definié a la
filosofia como la teoria general de la educacion (Dewey, 2001: 277).

El reconocimiento de una disciplina filosofica que diera cuenta sobre los aspectos

tedricos, antropologicos, lingiisticos, axioldgicos y teleclégicos de la educacion se

5% En adelante utilizaremos esta abreviatura para referimos a la filosofia de ta educacion.
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produjo en los Estados Unidos. Fue en este pais que alcanzé mayor interés la FE. En
opinidn de Fermoso (1998), en las décadas de 1920 y 1930 se publicaron los
primeros manuales de FE en los que se exponian todos los ismos de ese entonces.
En 1942 fue un afio favorable para el desarrollo de la FE ya que se pudo clarificar su
status epistemolégico y, ademas, pasé a conformarse como materia del curriculo en
los estudios universitarios de Educacion dentro del &mbito estadounidense. En

consecuencia, con estos hechos se materializa la FE a nivel académico, curricular y
epistemologico.

A partir de estas condiciones de aceptacion disciplinar y divulgacién, se observa una
variedad de sistemas filoséficos que elaboraron, con sus supuestos, una concepcién
educativa para explicar aspectos como los valores, los fines, las relaciones
interpersonales, la comunicacion, etcétera. Los autores revisados {Fermoso, 1998;
Ibafiez, 1968) explican que la publicacién de la Nacional Society for Study of
Education (NSSE), en su 54 Anuario editado en 1955, explica el creciente interés por
aproximarse a esos aspectos educativos, pero con una mirada completamente
flosofica. En ese anuario se plasmé el advenimiento de sistemas filosoficos

modernos de la educacion y de sus autores mas importantes. En palabras de
Fermoso:;

En 1955 la NSSE dedicé monograficamente por segunda vez su Yearbook
—correspondia a su 54 Anuario~ a la Filosofia de la Educacion bajo el
sugestivo subtitulo <<Modern Philosophies of Education>> en las gue se
reconoce. el Realismo (J. Maritain), ef ldealismo (M. Greene), eof
Experimentalismo (G. R. Geiger), ef Marxismo (R. S. Cohen), &f
Existencialismo (R. Harper), ef Empirismo 16gice (H. Feigl}, e/ Ontologismo
(J. K. Feibleman) y ef Analisis lingQistico (K. Burke) (Fermoso, 1998: 84).%

De esta manera es plausible sostener que las filosofias modernas de la educacion
empiezan a tener carta de presentacion hacia mediados del siglc XX. Dentro de la
clasificacion terminologica para el presente analisis, siguiendo a Brubacher (1964), a
Fullat (1979) y a Fermoso (1990), se adoptan las siguientes tendencias:

existencialismo, personalismo, pragmatismo, idealismo, fenomenologia, filosofia

% |_as cursivas son nuesiras.
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analitica y marxismo, que empalman con |6 dicho por el anuario de la NSSE. Sin
embargo, es oportuno decir que es imposible acceder a las obras de los autores
anotados por Fermoso (1998); la dificultad estriba basicamente en no tener a la
mano los libros como tales (ni siquiera Fermoso presenta una sintesis de cada una
de las tendencias, Unicamente ios enumera). En una frase. recurrir a las fuentes de
donde se estructuran las FE modernas resulta inaccestble. Este es un tropiezo para
el desarrollo de este capitulo; para superaric nos adherimos al analisis que
construyen los autores que se acaban de anotar, ya que cuando interpretan las
perspectivas filosoficas 1o hacen articulandolas con ia educacion. De esto modo se
visualiza a la FE como saber filoséfico: en todo caso nos sirve de andlisis para
algunas tematicas implicadas en la educacion y que no pueden ser planteadas desde
el ambito disciplinario, tal como se presentaria si fuese el caso de tener el acceso a
los escritos de los representantes de tales filosofias. Nos encontramos entonces
alejados de los contenidos de la FE como disciplina.

Por otro lado, la FE se entiende de muy distintas maneras, se ha suscitado un uso
heterogéneo de la misma. Al respecto, el trabajo de Trejo Villalobos, Los significados
de la filosofia de la educacién (2005), incursiona en esta problematica en el sentido
de aclarar los significados con los que se ha caracterizado a la FE. pues “en el
transcurso del siglo XX se hablé de pedagogia, teoria pedagogica, ciencia de la
educacion y teoria de la educacién, grosso modo, de manera sinonima” (Trejo, 2005:
144). No pretendemos sostener algun significado de la FE de los tantos que
prevalecen, a! que nos remite puntualmente este autor; lo que si pretendemos, para
efecto de este capitulo, es tener en cuenta la propuesta de Fullat (1979: 72} cuando
sefiala que la FE se centra en analizar determinadas tareas de la educacion, a saber:
analizar el lenguaje educativo; indicar el sentido general del proceso educador,
mostrar la estructura educanda del hombre; y explicar, a través de la teleologia, las
diversas pedagogias. Esto permite dibujar elementos conceptuales que definen y
posibilitan hablar de la FE como saber filosofico.

En opinion de Fullat (1979 73-83) cuando dice que la FE analiza el lenguaje es

porque el objetivo radica en la clarificacion semantica de los vocablos utilizados en la
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practica escolar o de los discursos educativos que se propicien; cuando el interés de
la FE es el sentido general del proceso educador significa el modeio de realizacién
de un proyecto social, es ahf que el papel de la ideologia, de Jos valores, de ia utopia
y de los ideales cobran sentido; cuando se pone la mirada Unicamente sobre la
estructura educanda del hombre se esta asumiendo cierto modelo antropolégico: por
altimo, la teleclogia se centra en los fines educativos. En general, cualquiera de
estas pretensiones pueden tener alojamiento en dos lineas que contribuyen a la
realizacidn conceptual de la FE: por un lado, una linea normativa que tiende a
puntualizar las metas y los valores, los métodos y el contenido curricular; en la otra
puede tender hacia el analisis, es la pretension de aclarar, valorar o enunciar la
concepcion educativa que se acepte (Frankena, 1968).

Es importante hacer la obéervacién de que las FE a presentar, como se vera mas
adelante, caracterizan algunas de esas tareas descritas por Fullat (1979). En algunas
de esas filosofias se deja entrever aspectos teleolégicos que son mas remarcados
que otros de los aspectos ya mencionados; o en ocasiones el proceso educativo
aparece como la cualidad mas destacable; en otra, el objetivo principal de la FE esia
en estudiar la estructura antropolégica. Esto se debe, principalmente, a la concepcion
gue se tiene, en general, de la propia filosofia. Asi se tiene que la filosofia analitica
pondera que la principal funcién de la FE es el analisis del lenguaje que se utiliza en
el proceso educativo, que puede ser desde el nivel técnico o, en su momento, a partir
del habla comun {esta dicotomia se explicara en su momento cuando se aborde esta
perspectiva'); por tanto, esta tendencia refleja la notable influencia filosofica del
analisis loégico muy en boga en las primeras décadas del siglo XX, por lo que se
tendra como tarea exclusiva entender la naturaleza del lenguaje educativo. De ahi se
abriga la idea de que las corrientes filoséficas modernas de ia educacién intentan
postular un marco interpretativo general sobre la educacidén desde ciertos aspectos
que son mas importantes que otros.

Por dltimo, en este capitulo se hace mencion de los autores embiematicos que han
edificado las filosofias a tratar, que en muchas ocasiones poco tiene que ver con la

FE aparentemente. La finalidad de esto es para recoger las nociones conceptuales
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que ellos proponen y que se articulan con la FE. El orden de la exposicion se basa
en definir primero la perspectiva filosofica; después, las ideas que esgrimen los
autores, y finalmente, hacer fa clarificacion, segin las fuentes consultadas que tienen
que ver con la FE —como es el caso de Brubacher (1964). Fullat (1979}, Ravaglioli
(1984)— y las filosofias propiamente referidas que establecen contacto con lo
axiologico, lo teleclogico o antropolégico, segun sea el caso.

3.1. El esplendor de la experiencia: pragmatismo educativo

El pragmatismo es una filosofia que “consiste en la negacion del conocimiento
contemplativo, puramente teérico, y en la reduccién de lo verdadero a lo til”
(Bochenski, 1951; 135). En cierto modo, inicialmente el pragmatismo fue una
reaccion del idealismo norteamericano cultivado por Josiah Royce y F. H. Bradley; en
esta direccion se le considera como una posicion critica hacia e! monismo cientifico
{ibid.. 136). Fundamentalmente esta postura filoséfica sostiene que el conocimiento
es practico en su totalidad, es decir, sélo posee importancia el conocimiento cuando
es completamente util. Segdn Bochenski, dentro de este movimiento filosofico se
estipula la existencia de dos posiciones en torno a la utilidad que propicia todo
conocimiento: una posicion sostiene que el conocimiento se esmera en la concrecion
del éxito, mientras se asegure éste, mayor sentido tendra la proposicion formulada; la
otra posicion, mas relajada que la anterior, dird que lo verdadero esta verificado por
*los hechos objetivos” (ibid.: 135).

El pragmatismo fue elaborado en parte por Charles S. Pierce (1839-1 914) para
sostener su “teoria de la significacién® (Fullat, 1979: 355), segin la cual el
conocimiento se origina por el resultado practico de los objetos. Por su parte, William
James (1842-1910), verdadero fundador de la doctrina, implementa la idea de que la
verdad de una teoria se explica por la satisfaccion que produce; en otras palabras, la
verdad de una teoria ¢ idea se debe a la satisfaccion de sus consecuencias. En
términos de Bochenski: “una idea es verdadera cuando conduce a la percepcion del
objeto y un juicio es verdadero cuando su aceptacién acarrea resultados
satisfactorios, cuando se corrobora practicamente” (1951: 137). Para finalizar la

triada (James, Pierce y Dewey) del pragmatisma norteamericano, resta sefalar la
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contribucién de John Dewey que divisa al conocimiento ¢omo accion, es una guia

que sirve de orientacion pero solo sera aquelia idea que ariente significativamente.

La fase mas influyente del pragmatismo en educacion se debe al aporte de Dewey
pues pone de relieve la nocion de experiencia, de ahi el vocablo experimentalismo
tan asociado a su propuesta. La experiencia refiere, segin el pragmatismo
deweyano, como la fuente de todo conocimiento (Fullat, 1979: 356). Esto significa
que la realidad es un acontecimiento que se experimenta paulatinamente deniro de

un proceso basade en la determinacidn de la propia experiencia. En palabras de
Dewey:

La naturaleza de la experiencia {...] incluye un elemento activo y ofro
pasivo peculiarmente combinados. Por el lado active es ensayar un sentido
que se manifiesta en el término conexo ‘experimento’. En el lado pasivo es
sufrir o padecer. Cuando experimentamos algo [...] hacemos algo con ello;
después sufrimos o padecemos las consecuencias. Hacemos algo a la
cosa y después ella nos hace aigo [...] Cuando una actividad se continua
en el sufrir de las consecuencias [...] se refleja en un cambio producido por
nosotros, entonces el mero fluir esta cargade de sentido (Dewey, 2001:
124).

La interpretacion de esta cita revela que la experiencia es la causante del
conocimiento. Los objetos, a realidad en general, se involucran en la percepcion
cuando poseen cierto sentido para la experiencia, cuando se constituye en valor
instrumental. Cuando se actda sobre los objetos, éstos indudablemente provocan
modificaciones a la experiencia, En efecto, las consecuencias de concebir la
experiencia como centro cardinal del conocimiento es que explica el desarrolio del
aprendizaje; el aprendizaje verdadero tnicamente principia cuando apunta a una
actividad directa partiendo de un interés en concreto. Asi se concluye, segun Dewey,
dos aspectos para la educacién: en primer lugar la experiencia es activa y pasiva, no

inicia con lo cognoscitivo;®® en segundo lugar, el valor de una experiencia se

% En esle sentido, el autor de Democracia y educacion al mencionar que el aspeclo cognoscitivo no determina el comienzo
del conocimiento, no dsbe concebirse como un iotal rechazo a éste, sino debe enlenderse como crilica at modeio
pedagdqico tradicional que se inscribe en un intelectualismo receptivo. Existe, cominmente, una atencién exagerada al
praceso receptivo del conocimiento desde ese modelo, interpela a la actividad mental hasta el grado de reducirto como Unico
aspecto de 1a educacién formal. Este desenfreno del modeio intelectual {muy en boga en tiempos de Dewey) significa -

122



encuentra en “las relaciones o continuidades a que conduce” (Dewey. 2001; 125) ya
sea, finalmente, a la acumulacién o al sentido de las impresiones de los hechos. En
este tenor, la base de la educacion en su proceso es crear las condiciones para que
la experiencia tenga cabida en los educandos, esto se logra a partir de la actividad.

Brubacher (1964: 15) escribe que “para el pragmatista. el conocimiento es algo que
se obtiene en la accion”. La accion es un concepto importante para el
experimentalismo, emparentada con el empirismo mas tradicional (Hume, Locke),
pues inquiere la disposicion, la actividad en su maxima expresion, incluso puede
llegar a confundirse experiencia y actividad. El conocimiento se produce en el mundo
de la experiencia porque existe la manipulacion de los objetos que estan en una
situacion problematizadora, eso hace que la experiencia cobre relevancia. Es decir,
“aunque el pragmatista acepta la existencia de un mundo objetivo externo, trata de
manipularlo para ver cudles seran las consecuencias. Estas consecuencias, hasta
donde corroboran el hecho previsto, se convierten en la verdad” (Brubacher, 1964:
16). Por su parte, la actividad consiste para la educacién el estilo organizativo de la
experiencia; el objetivo vertebral de la actividad es lograr la experiencia. En pocas

palabras, es la metodologia para incentivar el interés del educando.

Histéricamente se ha dicho que Ferriére, Montessori, Claparéde, Decroly, entre otros
pedagogos (celebres por su aporte a la pedagogia), asumieron como base la
doctrina de! experimentalismo deweyano (Palacios, 2002: 52-53), implementarcn la
actividad como el eje de todo aprendizaje, pues permite subrayar el interés y las
necesidades de los educandos. De este modo, Decroly elabora el método global que
permite estimular el trabajo de los educandos; para el mismo propdsito, Montessori
concibe el desarrollo de los intereses de los niflos a través de los juegos. la actividad
es definida de manera ludica. En general, (a Escuela Nueva, asi bautizada, se enfaca
en el hacer, en la practica, en la maniputacion de los objetos del aprendizaje para
engendrar experiencias en los educandos. De ahi la linea que separa. y que une

simultaneamente, actividad y experiencia. La experiencia es la razéon del

desde Ja postura de este autor— una evasiva a la actividad corpora), pero scbre todo a la misma experiencia que
acompafiada de lo menial resulla mas provechoso (cfr. Dewey, 2001: 126-128). La vidud de esta idea havria de ser
importante para la conselidacion de la Escuela Nueva.
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conocimiento, fa absorcion y comprension de la realidad; la via o el camino para
realizar la experiencia es la accion, la actividad. Por lo que:

[El] método pragmatico o experimental de legar a la verdad es decisivo. Su
metodo [...] plantea el problema. Después de definir la dificuitad con la
mayor exactitud posible y de examinar los recursos disponibles para su
solucion, se propone una hipdtesis. Una vez que se hace |a representacion
dramatica de dicha hipdtesis en la imaginacién, se pone a prueba. Se
inician ciertas actividades en el ambiente precario a fin de ver si sus
consecuencias corresponden a las que se habian previsto. Es
precisamente aqui donde se encuentra el centro de la importancia que
tiene el plan de estudics de “actividad”. Esta es indispensable para hacer
que la educacion se acergue a la vida y conseguir que la vida dé la verdad
(Brubacher, 1964: 19).

La implicacion de esta tesis. para el pragmatismo, se debe a que fundamenta
metodologicamente la concepcidn del aprendizaje condicionado por la experiencia.
Como resultado existira una adaptacidn al medio social, y en general, a todo
ambiente porque podra orientar al educando de manera adecuada en los distintos
ambientes sociales. Este atributo converge hacia la doctrina del evolucionismo en la

gue la inteligencia permite la adaptacion humana (Fermoso, 1990).

Con respecto a la inteligencia, el pragmatismo la asume como el instrumento mas
provechoso del hombre. “Hay que concebirla como un instrumento de la verificacion.
En un ambiente que cambian de modo precario, la inteligencia lleva a cabo
adaptaciones satisfactorias, le permite a uno usar o antiguo y familiar como
instrumento para sojuzgar lo nuevo y contingente” (Brubacher, 1964 21). Ravaglioli
(1984) senala que la inteligencia —por la fuerte influencia de la biologia y de las
ciencias experimentales hacia la educacion— es una extension de los procesos
naturales; la funcion del conocimiento es biolégica; ayuda a la adaptacién y al control
de las experiencias. "El pensamiento no se presenta inicialmente en forma de
reflexidn. Responde a los impulsos afectivos, sociales, estéticos, tecnologicos”
(Ravaglioli, 1984: 48).

Estos impulsos son los que determinan la particular concepcién de la educacion

dentro del pragmatismo. Podemos sostener, de acuerdo con Fermoso (1990: 24),
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que esta filosofia concibe a la educacién como la transmision comunicativa, es el
desarrollo de las disposiciones y actitudes de los jovenes que implica, literalmente, la
reconstruccién o reorganizacion de la experiencia. En otro sentido, son la
experiencia, la continuidad y la reconstruccion, los pilares que ayudan a la accidn
educativa, permiten participar en el desarrollo neurobislégico, psicoldgico y moral-
religioso de los educandos. Es decir, la educacion potencia las capacidades a partir
de la generacion de un marco practico, Util del conocimiento, con el propasito de
adaptar al educando a las necesidades propias y del entorno mismo.

Al hacer referencia sobre este caracter adaptativo, la filosofia pragmatica connota la
socializacion como proyecto general de ia educacion. La experiencia. a pesar de
motivar la actividad y de fijar intereses, sdlo se cumple dentro de un cuadro social.
Adaptar las generaciones jovenes, idea que hace recordar la propuesta de Durkheim
(Ravaglioli, 1984: 50), hacia requerimientos sociales y culturales, tiene la seguridad
de hacerlo mediante la transmision, de situar el legado histérico. Al respecto, anota
Dewey:

La sociedad existe mediante un proceso de transmision tanto como por la
vida bioldgica. Esta transmision se realiza por medio de la comunicacion de
habitos de hacer, pensar y de sentir de los mas viejos a los mas jévenes.
Sin esta comunicacién de ideales, esperanzas, normas y opiniones de
aquellos miembros de la sociedad que desaparecen de la vida del grupo a
los que llegan a ¢&l, la vida social no podria sobrevivir (Dewey, 2001: 15).

La sociedad con sus representaciones institucionales, sus marcos simbolicos, sus
valores, etc., permite la experiencia compartida. Eminentemente. el pragmatismo
concede una funcién social a la escuela como transmisora de la experiencia tanto
como centro del aprendizaje como la conservacion de las interrelaciones. En el
fondo, el deseo de esta propuesta, desde el pragmatismo deweyanao, es concebir la
educacion como la que posibilita un proyecto democratico. El pragmatismo sostiene
que "la participacion en la sociedad es una de las maneras mas imporantes en que
se produce la educacion [...]. el punto decisivo es el modo en que esté organizada la

sociedad para la coparticipacidn. Cuanto mas libre y sin trabas sea la coparticipacion,
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mas se dice que la sociedad es democrética y, ciertamente, mayor es la oportunidad
educativa” (Brubacher, 1964 22).

La democracia a la que aspira la filosofia pragmatica esta a favor de la libertad piena
en todos los ambitos de la sociedad. William James en su momento, cuando sefiald
la critica a la metafisica, interpelé por una pluralidad de la realidad, “una concepcion
dinamica y pluralidad de la realidad: nada hay acabado en el mundo, no contiene
ninguna sustancia, se halla en perpetuo devenir y tampoco es un ser dnico, sino
compuesto de muy diversos individuos™ (Bochenski, 1951: 136). El lugar que ocupa
la democracia en el pragmatismo sugiere una vision educativa que en términos
axjolégicos indica una imparcialidad social. Dewey seria el autor mas interesado en
escudrifiar los albores de la democracia norteamericana del sigioc XX. En efecto. el
ideal democratico responde, mejor que otro modeto politico, a la educacién de los
educandos debido a la exclusividad de la experiencia. Asimismo fabrica mejor que
otro sistema politico el sentido de la experiencia porque finalmente es congruente
con la sociabilizacidn de los intereses colectivos.

La democracia ofrece oportunidades de igualdad educativa. Esto es, “impidiendo que
cualquiera de esos cuerpos, como el Estado o la Iglesia, obtenga el monopolio sobre
la educacion, la sociedad garantiza la libertad del individuo para escoger entre una

variedad de diferentes fines, métodos y planes de estudios educativos” (Brubacher,
1964: 15).

A propésito de los fines de la educacién, en el marco del pragmatismo. se plantea
como inexistentes, no hay fines a los que tenga que llegar el proceso educativo. Esto
puede llevarnos a una imagen contradictoria. Lo que intenta decir el pragmatismo es
que dificilmente puede haber fines amplios, caracterizados por un aire metafisico;
demasiado abstracto, como imaginativa de la experiencia (Brubacher, 1964). En todo
momento si se comenta los fines educativos desde el pragmatismo se fundan sobre
“las actividades y necesidades inirinsecas del educanda; debe ser capaz de
traducirse en el método de cooperacién con las actividades de los educandos y de
sugerir el tipo de medio ambiente necesaric para liberar y organizar esas
capacidades, no debe ser demasiado abstracta y general® (Fermosc. 1990: 29).
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Especialmente, si se tratard de una vision general de la educacion, la seguridad de
un fin de la misma se corresponderia mas con algo inmediato, relativista, por la idea
dominante de la actividad enmarcada por el contexto, por el interés subjetivo del
educando. Esto permite suponer que “el Unico fin de la educacion es el crecimiento y
el objetivo final es la reconstruccion de la experiencia. Su funcion fundamental es
adaptar el hombre al medio y plasmar el medio para mejorar las condiciones de vida”
(Fermoso, 1990: 29). Pero esta determinacién de la experiencia como fundante de la
filosofia pragmatica que enarbola el panorama de toda educacién no parte de un a
pricri, no cabe dentro de los principios del pragmatismo, ya que se desconoce la
sensacion que arrojara la experiencia; qué sentido dara la misma para la accion de la

persona es algo gue solo el propio proceso lo refleja posteriormente.

En torno a la axioiogia, la enunciacion del experimentalismo sobre este tema
converge en fa ulilidad de los valores para la educacion. Los valores instrumentales —
asi denominado por el experimentalismo— pueden ser jerarquizados, aquelios que
tengan mayor utiidad con respecto al aumento de la experiencia seran los
aceptados. Por el contrario, no tiene cabida la jerarquia de valores extrinsecos que
son aquellos “que permiten establecer comparacion, estimarlos en mayores o
menares” (Fermoso, 1990: 19). Los valores instrumentales son operativos: “son
meras descripciones y puntos de partida para constituir una axiologia™ (ibid.: 22),
pero no buscan ser fijos y determinados pues momentaneamente son relativos
acordes a la meta o propésito que se busca lograr, esto es, “estan subordinadas [a]
las satisfacciones concretas de las experiencias” (ibidem).

En suma, se puede decir junto con Ravaglioli (1984: 51), que el pragmatismo
confiere a la educacién el aseguramiento de la transmisiéon cultural, en las
sociedades modernas se ha especializado la instrucciéon formal, y paralelamente
advierte, como uno de sus realizaciones, el contacto con la experiencia directa
estableciendo la continuidad de la teoria con la practica.
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3.2. El personalismo: persona, libertad y otras ideas

Dentro del marco conceptual de esta concepcion filosdfica. la persona es el concepto
basico pues en ella se enfatiza la totalidad del ser humano. El contenido de la
existencia cabe por completo en la persona. Toda valoracion metafisica que inicie
con la nocidn de este vocablo sera identificada como una especie de personalismo.
Se trata de suponer que la persona es ante todo un ser Unico, en posibilidades de
ser, de asumir un pufiado de valores, de compenetrarse con otras personas. Por
consiguiente, se aprecia que el personalismo “es toda doctrina que sostiene el valor
superior de la persona frente al individuo, a la cosa, a lo impersonal. El personalismo

se opone, pues, tanto al individualismo como al impersonalismo” (Ferrater, 1984:
25585).

La propuesta que persigue el personalismo es la de fomentar un caracter espiritual
de la persona, asociado a la bisqueda de la comprensidén humana que es cifrada en
la misma interioridad de la persona. Asi, para evitar un determinismo espirtual
definitivo, el personalismo “no reduce las cosas a simples manifestaciones de un ser
universal y Unico, sino que considera la persona como verdaderamente existente y
auténoma, como un ser consciente y libre que no puede deducirse de ningun
principio hipostasiado, substancia o cosa’ (Ferrater, 1984; 2555).

Esta aseveracion puede colegirse con fo expuesto por Emmanuel Mounier (1966)
cuando escribié que el "personalismo [refiere] a toda doctrina y a toda civilizacidon que
afirma el primado de la persona humana sobre las necesidades materiales y sobre
los mecanismos colectivos que sustentan su desarrollo” (1966: 72, citado por Fullat,
1979, 424). Esto permite suponer que esta filosofia parte de la concrecion de la
perscha como tal, sin atributos sustanciales emanados de un poder mas alla que
puede ser de indole material o supramaterial, en todo caso es la persona el unico
valor de |a vida y probablemente del universo entero. Supone entonces la inclusion
de una capacidad ontologica de despliegue, de fuerzas volitivas gque orientan la
naturaleza de la personalidad. Esta capacidad en su expresién pristina inicia con el
aprecio de la conciencia y no de un principio del mundo externo, es dar sitio pleno a

la naturaleza propia de la persona. Es decir, es la misma persona su punto de
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referencia. E! camino a seguir se pondera en los limites y en la subjetividad, ademas
de la sociabilidad de la persona.

Esta filosofia implica para la educacién que “la persona es sintesis de valores
perennes e inmutables. Se llama personalista a aquella pedagogia que se centra en
el concepto de persona y define a la persona humana como una sustancia individual.
racional, singular, libre, responsable encarnada y presente en el mundo” (Fermoso,
1998: 74). La preocupacién educativa desde este lugar filosofico es el cultivo de los
valores. La persona crece con valores, se mueve dentro de circulos apreciativos que
hacen reconocer su disposicién emocional y afectiva en todo momento de la vida
cotidiana. En particular, e hombre es un continuo hacerse. La educacidn desempefia
la accion que logra adentrar la dimension creadora de la persona a partir de Ia
aceptacidén de valores. Por tanto, este seria un atributo filosofico educativo por el gque
el personalismao es muy apreciada en el escenario pedagdgico.

El personalismo tiene afluentes muy diversos. La filosofia del personalismo, préxima
a una concepcidn socialista, existencialista o cristiana (Bouché, 1998: 105), reinvidica
el papel de la salvedad de la persona, Opuesto al dominio de las explicaciones
objetivistas que excluyen los sentimientos de los sujetos o las vivencias subjetivas, el
personalismo sefiala que la ciencia ha orillado el olvido de los valores. La
inconmensurabilidad de los valores es una posicién habitual de la ciencia. La
persona esta dotada "de la capacidad de intuir los valores mas elevados. Tiene, en
suma, una disposicion hacia el espiritu” (Ravaglioli, 1981:; 70). Asimismo, ‘revela el
peligro consistente en la falta de fines. Se trata del primero y gran error de nuestro
tiempo. La educacion contémpaoranea esta sugestionada por el perfeccionamiento de
las técnicas educativas [...]; la ausencia de fines perjudica a la tecnologia de la
educacion, la hace convertirse en un fin en si misma, le confiere en realidad una

funcidn que no esta en situacion de asumir” (ibidem).

Una consecuencia de esta tendencia cientificista ha sido el desvio de la persona o la
sustitucién de valores espirituales por los materiales, que se cristaliza como
cosificaciéon. En consecuencia, es para el personalismo el caming a 1a destruccion de

los valores espirituales de la persona. Al respecto, dice Xirau "la propiedad no
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pertenece a la categoria del ser sino a la categoria del tener y el tener es un sustituto
degradado del ser [...}; en el curso de los siglos el tener mismo se ha degradado al
pasar de la posesion conquista a la posesién goce [...]" (2000: 500). Es el predominio
de la despersonalizacidon "o desarrollo no adecuado a las potencialidades
[capacidades]” (Gutiérrez Saenz, 1994: 77). Desde esta hipbtesis, el personalismo es
un intento por recuperar valores elementales de la persona para derribar la
alienacion, las crisis axioldgicas, el arraigo material de las cosas. Es una tendencia
filosofica preocupada por la persona desde la esfera de los valores: de los mas
habituales son la fraternidad y el amor. Pero al parecer el punto equidistante de estos
valores se reune en la divinidad, por eso el personalismae no es ajeno a los supuestos

del cristianismo, es decir tiene como matriz epistémica el neotomismo.

La importancia educativa es dada por “la jerarquia de los valores. Los valores del
conocimiento y del amor, de aquelio que estd mas alla del tiempo. son superiores a
los valores mundanos” (Ravaglioli, 1981: 74). En este mismo sentido, “el objetivo de
la educacién escolar va mas alla de la adquisicién de conocimientos. El fin de la
preparacion es para la vida moral” {ibidem),

Algunos de los autores de primera importancia de esta perspectiva filoséfica han sido
Paulo Freire (1921-1987), Emmanuel Mounier (1905-1950), Jacques Maritain (1882-
1973) y Lorenzo Milani (1923-1967) (Bouché, 1998; Fullat. 1979).°° Aunque es
comun, como el caso de Freire y Maritain, reconocerios en otros topicos de la
filosofia. Por ejempio, Maritain es un representante del neotomismo y su filasofia
educativa esta caracterizada por postulados cristianos. En cambio, Paulo Freire es
conocido por los especialistas como el defensor de una pedagogia de caracter social

enmacipatoria, en &l también existe aceptacién del cristianismo.

Sin embargo, al autor de las Cartas a quien pretende ensenar {(1994) se le incluye
normalmente en el personalismo por reflejar en su propuesta la preocupacion de la
libertad de la conciencia y de aceptar, como nucleo de la critica social, el sentir de las

% QOctavi Fullat ha identificado, ademas ds los presentados, otros autores del personalismo —que de alguna manera u otra
con sus trabajos. contribuyeron a enniquecer los planteamientos de dicha doctrina-, a saber: Martin Buber, Joaguin Xirau,
Teillard de Chardin. Lacroix. Fuester Rabés, J. Pallach entre otros (vease Fullat, 1979 414).
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personas. ejes articulatorios entre la subjetividad y el contorno cuitural. En suma,
segun Bouché,*® a “Freire se le asocia al personalismo por sostener la practica de la
liberacién soportada por la concientizacion, esto es, una conciencia critica” (1998:
106). Esta idea estd conformada por: (i) reconocimiento por parte del oprimido del
estado de opresidn en que se encuentra; (ii) reconocimiento de la alienacion que
invade al oprimido por albergar en si la conciencia opresora: (iii) necesidad de
liberarse de la alienacion; (iv) compromiso de organizarse solidariamente para
conseguirse la transformacion de la realidad.

El autor mas destacado de la filosoffa personalista, y su heraldo méas prominente, ha
sidc Emmanuel Mounier. Para este autor la persona equivale al centro de toda
atencion filosdfica. El contenido mismo de la realidad y de cualquier construccion
antropologica debe comenzar con la persona. Las premisas que caracterizan a la
persona segln este autor se deben a ciertas estructuras del universo personal: (i)
existencia incorporea, segun la cual la persona, sumergida en la Naturaleza,
trasciende la Naturaleza, ascendiendo al despersonalizarse; (ii) comunicacion, por la
que se supera todo individualismo atomista; (iii) conversion intima, en ella se
manifiesta un doble movimiento de recogimiento y de exteriorizacion, igualmente
necesarios € igualmente susceptibles de deswviaciones; (iv) enfrentamiento o
exposicion, en donde la persona puede protestar, elegir y conseguir la libertad; (v)
libertad- condicionada, no reducible ni a una cosa ni a un puro y continuo surgir; (vi)

compromiso que posibilita y hace fecunda la accion (Ferrater Mora, 1984. 2555-
2556).

Estas afirmaciones demuestran que la persona es un universo con determinadas
cualidades, es decir, exterioriza la totalidad del cosmo humano, esto es, la capacidad
de trascendencia, la inclinacion hacia la libertad, la facuitad de replegarse hacia su
interior; ademas es susceptible de comunicar ideas, sentimientos, placeres, odios,

gustos; del mismo modo, predispuesto a la accidn sobre el contorno gue lo situa.

5 Torres Novoa sefiala que Freire dimensiona el tema de la concigncia, nos hace saber la necesidad de traer la dimensian
inferpersonal. La persona requiere del dialogo con sus semejantes, |a alteridad corresponde también al alcance del grado de
la concientizacion. El fundamento de Ia cormients personalista al estilo de Maunier, seglin Torres. es papable en el filbsofo
brasilefio para sostener 12 explicacién de dicha alteridad (véase Tomres Novoa, 1892: 60-51..
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Cada aspecto constituye el conjunto de la persona, el microcosmo que esta
embrionariamente a punto de ser a si mismo.

Aunque Mounier no sea propiamente un autor de la FE sus planteamientos influyen
de alguna manera en el terreno educativo. Empero, el autor que ahonda
particularmente aspectos filoséficos de la educacion ha sido Jacques Maritain.
Adherido al neotomismo,”” Maritain sostiene el supuesto de una educacién integral
(Bouché, 1998: 105; Xirau, 2000: 498). La actitud de Maritain en tormo a la
integralidad de la persona abarca todo lo concreto y lo vivo, esto es, ‘material,
espiritual, apasionado, virtuoso, pecador, caracterizado por tendencias propias e
inintercambiables” (Xirau. 2000: 498). Es la persona, desde este marco conceptual,
cuerpo y espiritu. De tal modo que “el hombre, ser natural, es un ser de la naturaleza
que trasciende la [propia] naturaieza [...], para el hombre la trascendencia se
encuentra en su interioridad misma [...], la revelacién de la trascendencia se
encuentra dentro del hombre” (ibid.. 501). La trascendencia, como es notario también

en Mounier, es la que permite el alcance de la persona.

Esta educacién integral, que debemos comprenderla como eje axial educativo del
personalismo de Maritain, implica “el nuevo humanismo gque quiere ser una
reconstruccion de la imagen del hombre desfigurada en los siglos de naturalismo
moderno [...] Maritain personifica [en contra de] la corrupcién humanista en el
pequefio burgués [...], la ética protestante y del nacionalismo [...]; [pues éstos estan]
suspendidos solo de ficciones juridicas y psicoldgicas” (Ravaglioli, 1981: 68). Aqui se
infiere la cerrazdn de la ideclogia burguesa que ha producido situaciones adversas

en las relaciones de poder, entre la entera libertad sugestionada por lineamientos

57 El neotomismo es una filosofia que reinvidica los postuladoes de Santo Tomas de Aquino. Esta perspectiva filoséfica centra
|z atencicn en reencontrar cierte humanisma tan extinto en una sociedad acelerada por los procesos de la técmica y de ia
ciencia, la recuperacion ia elabora a través de la fe cristiana, pero hacerio implica la relacion con 1a filosofia y el pensamiento
det mundo modsrno en general. Esta pretension modema se debid a Ledn Xlil (papa de 1878 a 1903 que se distinguid por
su actitud progresiva y moderna), Después es cultivado por pensadores cristianos entre los que destacan por su legado e
cardenal Beiga Désire Mercier (1851-1926). E! contenido principal del neotomismo. a decir de Bernard Deelfgaauw, es
rechazar todo “‘matenalismo y [defender] la liberiad, su tesis central de Dios como orimera Causa y creador en el ser, su
elaboracion en torno a una profunda problematica del ser, su defensa —en un periodo ulterior— del intelecto y su rechazo
simultaneo del racionalismo, su lucha por una comprension de 'a unidad humana mas profunda gue la que ofrece el
dualismo cartesiano, su tendencia a favor del tunfo del individualismo rompiendo lanzas tanto por .a necesidad de la
solidaridad social come por la libertad del individue, son factores lodos estos gque han influido intensamente en la
conformacién de la filosofia de nuestro tiempa™ (1979: 43) (Vease Abbagnano, 1998: 853; Deelfgaauw, 1279: 32-44).
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economicos favorecedores de los intereses burgueses y la opresidn de los grupos
dominados.

Fullat distingue esta integraiidad humana del personalismo en dos aspectos
elementales completamente relacionados: el caracter humano es cosa del mundo
(zoé), pertenece al espacio y a la duracién temporal. Pero también es espiritu
(prieuma) personal 1o que arroja la imagen de un ser que puede trascender el tiempo
y su espacio. Esta parte humana es la que posibilita la interiaridad de saberse y de
sentirse persona, singular, Onica. En general, para Fullat "la persona comprende y
realiza el valor, ya que la persona sélo existe en cuanto esta transida por el ansia de
valores [...]: el amor, es la posibilidad de valores en general” (1979: 422).

El camino de la potencialidad de la persona no puede ser completo sin la
comunicaciéon. La escuela, institucién necesaria en la sociedad moderna, universo
fisico proclive a la valorizacion de los bienes culturales de la sociedad, es el espacio
mas importante que puede permitir los acercamientos intérsubjetivos. Con este
rasgo, la idea de trascendencia, a pesar de su interioridad maxima, tiene su correlato
en la apertura, en la capacidad de ir en pos de la intersubjetividad. De tal modo que
la comunicacion en "el personalismo no es fundamentaimente una filosofia del
<<yo>>' si €s mas bien una filosofia de la apertura y de la trascendencia, es que en
el fondo se trata de un pensamiento en cuyo centro esta la comunicacion” (Xirau,
2000: 502). En particular, “la comunicacion es posible porque existe la comunidad
[...], la verdadera comunicacion [...] seria una forma de la creacion. de la coparticion
y del amar” (ibidem).

Frecuentemente, la comunicacion y la libertad son dos actitudes preocupantes en el
personalismo. Lo cual supone que, por un lado, la persona es un conjunio de
expresiones pues alberga ideales, concepciones o imaginarios, esboza puntos de
vista, califica la realidad de acuerdo a una moralidad, busca a menudo la pienitud;
por el otro, siempre pervive en &l el libre albedrio. La persona es capaz de transitar
en los ambitos del didlogo, es capaz de aceptar y de rechazar nociones, propuesias.
En una palabra, asume la libertad. Con esto, afirma Xirau (2000: 503) cuando

comenta a Mounier: “dos condiciones son necesarias para que la libertad exista;
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saber que somos seres en situacion, comprometidos en esta situacion y por ella
imitados: saber que somos seres relacionados al valor y sobre todo a este valor
fundamental de la caridad: <<solamente se posee lo que se da>>. La libertad no
depende pues de valores vagos: <<es valor; el universo personal define al universo

maoral y ¢coincide con él>>",

En sintesis. en palabras de Xirau: "La persona: realidad total del hombre, realidad
encarnada, comunicable y comunitaria: tales son las ideas fundamentales del
personalismo [...]; habria que afadir que el personalismo es conversion,
arrostramiento y libertad” (2000: 503).

De vital importancia es entonces hacer asequible la libertad y la comunicacion.
Particularmente ambas actitudes ayudan a enriquecer la persona; permiten
desempefar cierto desplazamiento comunicativo. Ta!l ocurrencia se debe a que la
persona "apunta a dos metas: al legro del individuo —logro gue solo se obtiene en la
relacion con los otros— y al desarrollo de la sociedad —a hase de unas instituciones
que sean maximamente liberadoras. Los valores de la intimidad deben armonizarse

con los de la comunidad; ni uno ni otros pueden quedar menospreciados” (Fuliat,
1979: 421).

Se estima que el perscnalismo. desde la filosofia educativa, valora el crecimiento
axioldgico. El persenalismo. dentro de la linea catdlica (el afluente mas vigoroso de
esta perspectiva). es la fe, segun Maritain, la que determina la dindmica educativa de
esta axiologia. La imagen que concibe este pensador es la de un hombre integro,

hombre que tiene la expresion espirituai:

Una perscna que se gobierna a si misma par su inteligencia y su voluntad.
El hombre no existe simplemente como ser fisico. Posee en si ura
existencia mas rica y mas noble. la sobreexistencia espiritual propia del
conocimiento y del amor. Es de esta suerte. y en cierte modo. un todo, y no
solamente una parte; @s un universo en si Mismo. un micrecosme gue,
merced al conocimiento, abarca el gran universo en teda su extension: y
merced al amor puede darse libremente a otros seres que son para €l como
otros el. Y es claro que ern el mundo fisico no existen semejantes
relaciones. ni cosa parecida (Maritain, 1965: 52).
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Unicamente con el pensamiento cristiano se logra la unificacion del alma, ia unicidad
del universo. “Solo 1a comprension cristiana penetra en el secreto de la persona, en
la profundidad espiritual, metafisica. Las ciencias empiricas [...] se quedan en la
superficie, aferran al fendmeno, pero no a la esencia. Justamente por la defensa de
una espiritualidad de la persona [...] convergen en la linea de una neoescoldstica
que acoge el humanismo occidental [...]” (Ravaglioli, 1981: 67).

Para el personalisma el fin de la educacion tendra sentido en la conformacion de la
libertad humana. La condicion expedita de esta libertad sera la esfera social, es
decir, cuando esta autonomia esté en la linea de cumplir las responsabilidades
pertinentes a traves de los valores sociales. De acuerdo con esto, el fin primario de la
educacion es sociabilizar, y que "una sociedad humana es en realidad un conjunto de
libertades humanas que aceptan la obediencia y el sacrificio y una ley comon para el
bien comun, en forma de hacer a estas libertades personales capaces de conseguir
en cada individuo un acabamiento verdaderamente humano. El hombre y el grupo
van juntos el uno con el otro” {Maritain, 1965 36).

En el ambiente hispanico, Victor Garcia Hoz es un representante de esta filosofia. La
formacion filoséfica de este autor es aristotélica-atomista y, segin el comentario de
Fermoso (1980), ha promovido la pedagogia personalizada en las universidades
espafiolas. Los principios que engloban la perspectiva de Garcia Hoz tienen que ver
con el principio de la actividad en donde la persona manifieste la singularidad, 1a
autonomia y fa apertura de la que es connatural. Otro principio que plantea el autor
es notar que el aprendizaje escolar se subordina al interés, a la capacidad y a las
circunstancias sociales de la persona; sobresale en la misma propuesta, la
participacion de los escolares en “la programacion y organizacion de actividades, de
manera que puedan ejercer su libertad de aceptacion, eleccidon e iniciativa”
(Fermeoso, 1990: 94). Por otro lado, la filosofia personalizada estima Ia
responsabilidad social de los centros escolares; y por uitimo, esta propuesta observa
gque la comunicacién es una forma de apertura de la institucidon escolar con la

comunidad familiar y social.
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Se puede concluir que el personalismo no ofrece un programa explicito en &i seno de
los autores referidos, sino focaliza su discurso filoséfico en la idea de recuperar la
ruta axioldgica de la educacién. Es necesario sefialar gue esta idea esta
contextualizada casi a mitad del siglo XX, por lo que confronta las tendencias
cientificas de la educacion que habian perdido todo interés por los ideales del
humanismo (cfr. Ravaglioli, 1981). Es seguro que la educacion, por ser un valor en si
mismo, condiciona la accion humana pero ta orienta hacia la liberacion del hombre a
través del reconocimiente de su capacidad espiritual acompanada de la
comunicacion. El personalismo vendria a manifestar una especie de filosofia de Ia
liberacion del hombre de las enajenaciones, de la materializacion de las cosas,
abogando por una vida moral mas cerca de la interioridad de la persona, mas
completa e integral segun lo dicho por Maritain.

3.3. La sombra del marxismo

El marxismo es una postura filoséfica que toma como fundamento ontolégico la
materia. El pensamiento de Karl Marx (1818-1883) simboliza su fuente teorica mas
rica e influyente. Esta doctrina sostiene que la realidad concreta es la Gnica fuente de
conocimiento. Prolijamente dice gue la realidad en su devenir, en su constituir
dialéctice, no se subordina a un espiritu absoluto (Fermoso, 1990: 34), tal como lo
prescribe el idealismo hegeliano, sino que estd orientada por condiciones
economicas. Esta realidad estd siempre en proceso contradictorio por lo que la
transformacion es inevitable. EI marxismo, en sentidc maximo, sefala el paso
histérico de la sociedad capitalista a una nueva sociedad, la sociedad comunista.

En el marxismo, el panorama general del proceso educador es la liberacion de las
alienaciones que ha producido el sistema capitalista (Fermoso, 1990: 35-36). La
alienacidn es una condicion de la existencia humana dentro del capitalismo, en el
que el hombre pierde capacidad de ser auténtico, se pierde a si mismo; existe un
desajuste en los modos de produccion que se manifiesta en la clase social, entre
burgueses y proletariados. De tal moda que las alienaciones —econdmica, religiosa y
politica— contribuyen a plasmar un sentido ideolégico que regula el comportamiento
del estamento social.
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El marxismo considera a la alienacién econdmica como la explotacion del trabajador
“porque no se corresponden los esfuerzos de su trabajo con el producto que él
devenga, siendo el capitalista guien reporta la mayoria de la produccion” (Fermaoso,
1890: 36). Hay en esta alienacion un dominio, segln el marxismo, de las fuerzas
productivas por parte de la clase capitalista o burguesa, lo que genera en la clase
trabajadora un ausentismo ideoldgico en cuanto a la disposicion de intervenir en el
proceso econdmico. El marxismo en este sentido desea invertir el papel historico: la
clase trabajadora habra de ser la nueva clase social que propicie el cambio

ideolégico en vias de una sociedad igualitaria, en la que se prescinda de todo
estamento social.

Por su parte, la alienacidon religiosa aporta la “resignacion, la justificacion
trascendente de las injusticias sociales y el efectoc sedante —opio del pueblo— que se
pretende ejerza en los proletarios sobre sus miserias” (Fermoso, 1990: 36). Esta
alienacién aporta el relajamiento a partir del respeto de la propiedad privada. a los
- valores burgueses y al Estado (imagen beatificada); asi se tiene la aceptacion pasiva
de la realidad. Con esto, 1a situacidon politica alienante hace de la vida civica un sitio
escindido, es decir, “el hombre vive escindido entre la vida del ciudadano y la vida del
hombre comprometido en las necesidades del trabajo [...] El Estado simboliza la
accion represora, sobra la clase sufrida del proletariado por parte de los burgueses

propietarios [...] La finalidad primaria del Estado es proteger la propiedad privada’
(ibidem).

En ese contexto, el sentido general del proceso educador para el marxismo —como
ya se comentd— sera la liberacion de esos vectores alienantes. La educacion tendra
la tarea de diluir esa condicion represora; asi, la educacidon se encamina como
proceso de liberacidn. Para tal propdsito, la escuela publica, unica para la filosofia

marxista pues no existe la escuela privada, sera vinculable con el trabajo. El binomio
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por el que se centra el proyecto educador del marxismo sera la escuela-trabajo: esta
es la orbita de la FE del marxismo. %

Sclamente de la mano de la instruccion, como estructura educanda del hombre.
puede existir la vinculacién escuela-trabajo. Es inexpugnable para el pensamiento
marxista la union entre instruccion y trabajo productivo. Al respecto, escribe Engels:
“Por instruccion entendemos tres cosas: primera, instruccién intelectual: segunda,
educacion fisica, tal como se ensefa en las escuelas de gimnasia v a través de los
ejercicios militares; tercera adiestramiento tecnolégico que trasmita los fundamentos

cientificos generales de todos ios procesos de produccién [...]" (citado por Fermoso,
1990: 42).

Se sostiene que la naturaleza de esta educacion “es preparar al educando para que
dialécticamente se abra a la naturaleza, al trabajo y a la sociedad” (Fermoso, 1990:
38). Ademas de que ‘la educacién es eminentemente social, ya que una de sus
finalidades es capacitar a los individuos, mediante el aprendizaje de un oficio o
profesion, para que se inserten a la sociedad. Y como la sociedad es revolucionaria,

hay que disponerle para la lucha y la revolucion” (ibidem).

Esta visién hace del Estado el rector de la educacién. La accion educativa recae en
una politica formulada por un control absoluto de la vida escolar; la inspeccion y la
planificacion son los atributos de esta encomienda totalitaria. Con el fin de prevalecer
en el camino hacia la realizacién equitativa del proletariado, el Estado es un
interventor completo del sistema educativo, con lo que los fines, los propésitos y la
estructura curricular seran expuestos acorde al comunismo, que es la meta principal

del marxismo: una sociedad sin clases.

Naturaimente, esta teleoiogia del marxismo desprende la imagen del hombre nuevo y
omnilateral o polivalente (Palacios, 2002; 342) que encierra el multifacetismo del
individuo, el despliegue de las facultades y capacidades que deben consumarse en
la accidn (praxis). Implica potenciar al proletariado para corresponder a las

% Los expanentes mas representativos del marxismo educative clasico fueron Anton 8. Makarenko, P. Blonsky, Antonio
Gramsci y B. Suchodolski (Palacios 2002). Par su parte. Fullat (1979) ha integrada a estos auteres, excepto Gramsei gentro
de las teorias transformadoras comunistas.
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exigencias de la naturaleza, en la intervencion del ambito politico como colectividad.
En términos de Fermosa (1980: 40), “son fines de la educacion la consecucion del
hambre nuevo, palitizar y socializar a todos mediante la ideclogia marxista, preparar

al alumno para el trabajo productivo, lograr que desaparezcan las multiples
alienaciones”.

En suma, a reserva de otros aspectos del marxismo, esta filosofia modema de la
educacion considera la lucha ideologica como baluarte de la sociedad igualitaria, que
contraria a la capitalista, diluye las clases. Es sintomético sedalar que la idea del
progreso es latente en el vocabulario marxista, pues acepta inevitablemente un firme
objetivo de la historia: ia llegada a la sociedad comunista.

3.4. La filosofia analitica: la obsesién por la logica

En la parte introductoria de este capitulo se habia sefialado que la filosofia analitica
centra el papel de la FE en el lenguaje educativo. Particularmente, “los filésofos de la
escuela analitica dirian que la filosofia de la educacion deberia concluir con el intento

de aclarar y justificar las aseveraciones y las argumentaciones educativas”
(Bochenski, 1974: 49).

Para entrar en detalle sobre la vision predominante de esta filosofia, se tiene que sus
afiuentes tetricos mas importantes corresponden a la obra de Bertrand Russell y A.
Whitehead en el campo de la ldgica matematica, el aporte de G. E. Moore, las
cavilaciones del Circulo de Viena y la peculiar obra de Ludwig Wittgenstein, Tractatus
Logico-Philosophicus. Segun Fullat (1979: 243), esta filosofia origind las teorias
reproductoras tecnologicas de la educacion; el repertorio de estas teorias comprende
el Plan Dalton, el sistema Winnetka, la ensefianza programada, las maquinas
enseriantes, los ordenadores, la taxonomia de Bloom. Por su parte, Fermoso (1990:
B0-61) destaca algunos de los autores mas representativos de esta tendencia en el
plano educativo como Gilbert Ryle de ia Escuela de Oxford, D. J. O'Connor y H.
Schofield de la escuela de Liverpool, R. S. Peters de la escuela de Londres, Israel

Scheffler de Harvard, B. Q. Smith de la Universidad de lllincis y Max Black de la
Cornell University.
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La premisa distintiva de la filosofia analitica es “postular un ideal para las ciencias
facticas de adecuacién o acuerdo con la realidad; incluso se presenta como una
filosofia centrada en la ciencia y hasta como una filosofia cientifica” (Beuchot, 1983:
15). En otras palabras es llevar el analisis 16gico de las matematicas hacia cualquier
ambito del conocimiento en donde pueda corroborar el lenguaje con la realidad fisica.
La representacion semidtica a la que acude para mostrar el resultado de sus

aplicaciones son las matematicas.

Esta tendencia filosofica se presenta como un modelo candnico del conocimiento
pues se cree que la ciencia al manejar con rigurosidad los conceptos, los términos
con “exactitud”, propios de su especialidad, esta en posibilidad de confrontarlc con la
experiencia sensible. La ciencia, fruto de la metodologia experimental, es la Gnica
que accede a la verdad por lo que discrepa con los conceptos tradicionales de la
metafisica. Los vocablos. por ejemplo, de belleza, valor, ser, sustancia, entre otros,
forman el universo de la metafisica, y dado que estos vocablos dificimente pueden

ser verificados con la experiencia sensible, por tanto la ciencia 10s tacha de palabras
sin sentido veridico.

Por esta razodn, la filosofia analitica da sélo importancia al significado de las palabras
que procuran sentido légico, de ahi el interés por el analisis y claridad del lenguaje. |
Esto permite suponer que el planteamiento principal de la filosofia analitica es
verificar el uso verdadero de las proposiciones que utiliza el discurso cientifico o

cualquier discurso que aspire a ser ciencia. En realidad:

E! analisis filosofico partié de un intento de aplicar al campo filoséfico la

| metodaolagia cientifica [...] Se interesa mas por el significado y la
verificacion o verificabilidad de una proposicion [...] Las proposiciones con
significado o capaces de ser verificadas han de ser verdaderas por
definicion o poder ser determinada su verdad o falsedad mediante la
experiencia sensible, Todas las proposiciones restantes no tiene caracter
cientifico, porque no se pueden verificar; son proposiciones metafisicas, es
decir, sin sentido. no son ni verdaderas ni falsas (Fermoso, 1990: 49).

Esta doctrina —que también se le conoce con otras expresiones como positivismo

I6gico, empirismo lagico, atomismo logico, analisis lingiistico— al ser su principal
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preocupacion el lenguaje lo caracteriza de dos maneras: por un lada la vertiente del
analisis formal o empirismo légico, por el otro, el andlisis informal o andélisis del
lenguaje. E| primero se caracteriza por la aplicacion de la actitud cientifica a
cuestiones filosoficas: el ropaje cientifico se extiende a la metodologia usada, a la
nomenclatura, a la actitud y a la formulacién matematica de sus conceptos. El
segundo abandona la actitud cientifica, matematica y logica del analisis formal; no
especula con el lenguaje técnico y cientifico para purificarlo; los problemas filosaficos
pueden ser planteados y resueltos can el lenguaje comin (Fermoso. 1990: 50). Aqui
se aprecia que el lenguaje presenta dos realidades; la puramente formal, la que
analiza la terminologia técnica, y la que se concentra en el lenguaje comin. Ambas
formulaciones parten de la misma idea: aclarar el sentide del lenguaje.

Por consiguiente, desde el horizonte formal del lenguaje, 1a educacion es vista como
una practica cientifica. Ante semejante condicion, la filosofia analitica “presta a la
teoria educativa la clarificacion y el analisis del lenguaje, la oferta de modelos de
teoria, el establecimiento de criterios de significacion y verificacién, y los medios para
desenredar los problemas ldgicos y linguisticos del conacimiento pedagégico”
{Fermoso, 1993: 53). En efecto, esta vertiente resta emotividad y prejuicics a las
afirmaciones verbales; critica el lenguaje poético, retdrico, que vierte ilusion en los
significados de las palabras comunes provenientes de la vida cotidiana. La tnica
razon, desde esta vertiente de la filosofia analitica, es servir de metodologia a las
ciencias de la educacion. Representada en términos metodolégicos ‘la tarea del
analisis formal en materia educativa consiste en aclarar el pensamiento educativo a
través del lenguaje en que se ha expresado [...] Se interesa en la terminologia

técnica usada por los cientificos de la educacion en sus investigaciones” (ibidem:
55).

Por su parte, la vertiente del analisis informal, como ya se despunto, "abarca el
lenguaje comun y el taxondmico, para ensefar a usarlo con propiedad” (Fermoso,
1990: 58). Esta variante de la filosofia analitica conlieva mayor aproximacion a la
realidad educativa, mas préxima a 'os usos habituales del lenguaje que se origina en

el proceso de ensefianza-aprendizaje, por o menos esta mayormente preocupada
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por las orientaciones del aprendizaje. Especialmente, el analisis informal configura
tres etapas del lenguaje educativo: "una investigacidn rigurosa de los significados
problemas del concepto por analizar; la definicion de uno o mas significados del
término en cuestion, tal y como se usa en ciencias de la educacion; y un examen de
las implicaciones de estos significados en las teorias educativas que usen
actualmente el término o concepto” (ibidem).

En general, "somete los términos y las proposiciones que sirven de base al
pensamiento y la practica de la educacién a un riguroso escrutinio en cuanto a la
forma en que estan expuestos” (Brubacher, 1964: 36). Ademas de que “examina de
cerca el lenguaje usado para tener las certidumbre de que su significado es claro y
no hay en él equivocos” (ibid.). Una consecuencia de este planteamiento ha sido la
estructuracion de objetivos que pueden ser enteramente evaluados con objetividad,
el caso concreto de esto, es la clasica taxonomia de B. J. Bloom; otra consecuencia
es la aplicacion tecnoldgica al proceso educativo lo que presupone el manejo
programatico del aprendizaje. También, en el plano axiciégico “los fines y metas han
de ser formulados cientificamente y comparados rigurosamente” (Fermoso, 1990
54). Unicamente se tiene en consideracion aquellos fines que sean claros vy
funcionales. Evidentemente, con este sefalamiento es clara 1a referencia utilitaria
que acoge la filosofia analitica.

La filosofia analitica, al referir su concepcion dentra de la loégica simbolica, y por
ende, a la ciencia, piensa que la educacion es una ensefianza programada,; esto
significa la determinacién de una ingenieria educativa preocupada por la
organizacién del aprendizaje; la ensefanza se hace intencionada. vista como objeto
de manipulacién y con un alto grado de sistematizacién (Garcia, 1991). En estas
condiciones supone que el sentido general de la educacion, dentro de esta
tendencia, es concebir una ciencia sustentada con un lenguaje logico, veridico, que
permite normar el proceso educativo. La FE asumida de este modo tendra la tarea de
ser critica y de analizar el uso del lenguaje desde el plano técnico de la educacion,

asi come del lenguaje informal o del habla comun.
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3.5. El teatro de la existencia

La filosofia que a continuacidn se presenta detiene su atenciéon en el tema de la
existencia. Este es un término resbaladizo, complejo por su contenido: puede ser
rastreado en la metafisica clasica griega, y asimismo, en la tradicidon escolastica que
origind un debate entre esencia y existencia (véase Ferrater. 1984: 984-986). En Ia
época contemporanea “se aplica a menudo este término, a partir mas o menos de
1930, a un conjunto de filosofias o de direcciones filosoficas que tienen en comun el
instrumento de que se valen: el analisis de la existencia” (Abbagnano, 1898: 480). La
originalidad de esta filosofia radica, por un lado, en la pretension de la existencia
humana, por otro, “en formular tales cuestiones [qué es Dios, qué es el hombre, qué
es el mundo] a partir de la idea que se formulan de existencia [...]; ésta constituye un

hecho, un dato [...]; un hecho tan originario que sin &l no hay otros hechos” (Fullat,
1979: 363).

El reconocimiento de la existencia sélo compete al hombre o, comao lo sediala
Unamuno (1983), a este ser concreto de carne y de hueso. La existencia es
concebida como realidad inmediata. Una tesis robusta de esta doctrina es percatarse
de que al momento de situar la realidad lo que encontramos simplemente es el
escozor del existir sin mas; no debe entenderse como una reincorporacién tradicional
del cogifo cartesiano aunque algo hay de eso. Esta peculiaridad sustraida refiere,
segun Fullat, a que “e! hombre singular consiste en tener que hacerse [...] El hombre
se halla tenso entre la posibilidad y la realidad. El transito de la posibilidad a la
concrecion se lleva a cabo siempre en unas situaciones concretas [...] El cuerpo de

cada quien es la expresion de la realidad desde la que nos realizamas” (Fullat, 1979:
364).

Como puede notarse la idea de existencia revela el proceso de hacerse, se trata de
elaborar un proyecto a partir del mundo subjetivo del hombre, pero teniendo en
cuenta la experiencia que genera e! existir. En realidad, esto significa que la
existencia es un hecho en constante devenir, es Ia entera libertad; la existencia es
proyecto, temporalidad, subjetividad, autocreacion. El ritmo de “la existencia [es]

esencial apertura y vinculacién con el mundo y con los restantes hombres” (Fullat,
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1979: 366). Lo que supone comprender que el hombre existe en una determinada
realidad circundante, aglomerado por las cosas y la angustia, &l es un creador de
sentidos o significados. Se ha sefialado a menudo que dicho proceso refiere
basicamente a la historia como huella recurrente de la existencia humana. Esto es, la
historia se hace, “pero no lo hacemos omnimodamente, sino en cuanto estamos
determinados a la vez por la historia, desde la cual vivimos. Hombre e historia se

encuentran en una tension” (Deelfgaauw, 1979: 138), en constante entrega.

Abbagnano (1973, citado por Fullat, 1979: 365) expone las caracteristicas
prominentes del existencialismo, por ejemplo le interesa el tema, en primer término,
de la subjetividad, pero al margen de toda racionalidad; la existencia se concibe
como precedente a la esencia; asimismo, el punto nodal del existencialismo,
naturalmente, es la subjetividad pues convergen ahi los problemas de la existencia;

por ultimo, es una filosofia de la accion y una filosofia de la conciencia.

Por otra parte, los temas comunes entre |os existencialistas estan relacionados con
la muerte, la angustia, la nada, la preocupacion, el fracaso, el dolor, la incertidumbre
(Fullat, 1979: 363). Después de la posguerra —siglo XX— esta filosofia tuvo mucha
aceptacion entre el publico no especializado y provoco que fuese tildada como moda
(Yvon Belaval, 1968, citado por Ripaida, 1978. 145). La importancia de tales temas
es que subrayan agudamente el existir humano, son muy concretos e intentan liegar
a la medula de la cotidianidad, cobijan casi tode el espectro humano. Estos aspectos
se producen por la tension que genera el existir al estar situado en el mundo,
propenso a la incertidumbre. En la psicologia estos aspectos son tomados en cuenta
para los andlisis del comportamiento, pero o notable del existencialismo es que lo
encuadra desde la metafisica, incluso algunos lo exponen desde la creacion literaria
(léase Sartre, Camus, Marcel, Beckett).*®

Como consecuencia de enfocarse a estos temas, que desde la introduccién de la
ciencia positiva quedaron excluidos, el existencialismo se presta a manejar una

nqueza conceptual. Por [o coman, “la filosofia de la existencia presenta la propiedad

% Fullat agrega a esla lista al cineasta sueco Ingmar Bergman (1918-2007). autor de Fresas saivajes {1958 (véase Fullat
1979 366).
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paradgjica de centrar su reflexion en conceptos de abstraccion compleja”
(Deelfgaauw, 1979. 138). Ejemplos notorios de esta riqueza son el concepto de
Dasein de Heidegger, el ser-en-si y el ser-para-si de Sartre, ademas de otros.

Entre los autores mas destacados del existencialismo se encuentran los alemanes
Karl Jaspers (1883-1969) y Martin Heidegger (1889-1976), los franceses Gabriel
Marcel (1888-1973). Jean Paul Sartre (1905-1980) y Maurice Merleau-Ponty (1908-
1961) {Deelfgaauw, 1979: 140} Es dificil resistirse a comentar tales autores, sobre
todo los primeros cuatro. La amplitud de sus aportaciones rebasan los propésitos de
esta exposicion por lo que nos limitaremos a describir sobriamente algunos aspectos
en tomo al tema de la existencia. Generalmente, estos autores interpretan el ser
humano come una libertad en situacion; cada uno difiere sobre el valor de esta
libertad®® (Deelfgaauw, 1979: 148; Fullat, 1979: 366). También es necesaria la
observacion de que en el caso de Heidegger sus aportaciones tedricas no se
restringen exclusivamente al tema de la existencia, sino que pretende postular una
filosofia del ser, ya que “abarca un territorio mucho mas amplic que el que una
filosofia de la existencia” (Ferrater, 1984: 1088).

Cabe apuntar que el autor de Temor y Tembior (1843), Séren Kierkegaard®' (1813-
1855), es sefalado como el primer referente del existencialismo, el primero en
proporcionar el tema de la existencia como intrinseco al humano. Para Kierkegaard
la existencia, en términos de Fullat, es:

algo que le acontece a uno. En este sentido las piedras no existen [ _.];
jamas son sujetos del existir [...] incumbe exclusivamente al hombre pues
es él quien ha de existir. El propio existir remite al poder ser de cada cual, a
las posibilidades. La angustia se apodera de alguien cuando se

¥ 1 a libertad es un fema recurrente en la aimésfera del existencialismo. Segun Deelfgaauw (1979 148), en Sartre ‘a libertad
es la cualidad condicionanke del hombre: para Heidegger, Jaspers y Marcel apunta como Lna realidad reiigiosa que es
desrgnada como Trascendencia, Salvacion y Ta absoluto, respectivamente.

5 Kierkegaard —en su filosofia- inicia contraponiendo el idealisme de Hegel. En este sentido, Hegel ve a la realidad como el
devenir del absoluto, lo que le orilla a sostener que la subjetividad es “un fugaz instanle del avasallador despliegue de |2
totalidad universal” (Fuliat, 1579: 367). un balbuceo tenue de la conciencia universal. Por el contrario, para el filbso‘o danés
la subjetividad es la condicidn inmediata de la realidad, la nica que revela gl material de fa conciencia, és 1a base de 10
interesante para sentir Yo que somos. Dicha subjetividad se ve calificada por vivir el instante, abocado a 1a desesperacion,
esto comprende cierta estética; vivir la desesperacidn, abierto al arrepentimienta y a Ya culpabilidad, esto implica la ética; y
vivir a fe angustiosamente como paradoja y contradiccion, denota el caracter religioso de Ia existencia (ibidem}.
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responsabiliza de su existencia; entonces se cae en la cuenta que todo es
posible, es decir, nada todavia (Fuliat, 1979; 387).

Karl Jaspers “centra su reflexion en la existencia singular, en €l hombre individual’
(Fuliat, 1979: 371). Para dicho proposito recurre a la metafisica. Esta debe estar
orientada al mundo y a la dilucidacion de la existencia, por eso su filosofia la acepta
como “filosofia de la existencia” (Ferrater, 1984: 1084). De ese modo se legitima el
papel de la metafisica, ya que las interrogantes sobre el hombre desde la mera
existencia suponen argumentos que permitan valorarla en una situaciéon conflictiva.
El deseo de Jaspers es mostrar como la existencia evoca necesariamente hacia una
tension inevitable, por ejemplo, la muerte ¢ los enigmas de la creacion de la vida. Es
decir, el existir evoca interrogantes cuando se esta al borde de las “situaciones limite”
(Jaspers, 2000: 19), esto es, “cuando se enfrenta con la lucha, la culpa, el dolor o 1a

muerte. Entonces es cuando el hombre se interroga por el sentido de su existencia”
(Deelfgaauw. 1979: 141).

Enfrentar el tema de la existencia, para Jaspers, involucra la nocién de
trascendencia. Pensar es hacer el acto mismo de “la filosofia [que] va mas alla de la
ciencia interrogando el ser del hombre, abierto constantemente a la trascendencia;
gracias al hombre es posible pensar que existe lo impensable. El ser humano esta
disponible para la trascendencia” (Fuilat, 1979: 371). El vuelco hacia el pensamiento
genera romper momentaneamente, esto es fenomenolégicamente, con el estupor de
la situacion limite, el cual es formalizado en simbolos. En esta situacion “la
humanidad ha ido sedimentado su trascender en el curso de |a historia” (Deelfgaauw,
1979: 142). Reconocer este grado histérico implica la responsabilidad de la creciente
participacion y posibilidad del ser humano en su destino. Traducida con otra idea, es
encaminar el destino del hombre por su propia capacidad.

Por su parte, Gabriel Marcel ®? en opinion de Fullat (1979), sefiala que la existencia
se caracteriza por la libertad. la cual aparece condicionada por el mundo. Existe algo
dinamico entre esta libertad, acusada por la existencia, y el propio mundo; ambas,

reciprocamente, definen la accién del hombre y viceversa. Al parecer, al interpelar

52 Representante dei exislencialismo catolico y au‘or de Diario mefafisico (1927} y £l misteric det ser (1851)
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esta naturaleza dinamica de la existencia, Marcel demuestra la presencia de los
hombres. la irrevocable relacién entre los hombres. Lo fundamental de reconocer la
existencia es habituar la condicion del mundo y la coparticipacion social del mismo.
Es decir, “gracias a las sensaciones y a los sentimientos estamos abiertos al mundo
y a los otros [...] Ser disponibilidad en la raiz significa que uno sélo puede realizarse
con la ayuda de los demas. El t y el nosotros dejan al descubierto la profundidad del
ser (Fullat, 1979: 373). En suma, la existencia es dada en el interior del alma

humana, ésta para tener expresion requiere siempre del ti y el nosotres.

Ei planteamiento de Heidegger, autor de Ef Ser y tiempo (1927), para comprender |a
existencia, consiste en asumir que el “hombre no es el ente que esta ahi, arrojado a
la contingencia [...] de una existencia concreta; el hombre seglin Heidegger es el ah/
del Ser aquello que le permite al Ser estar-ahi, que le posibilita el que se quite la
mascara hit et nunc. <<Da-sein>> significa que el hombre en su faena de desvelar
(...) al Ser, es el ahi del Ser, es el ente gracias ai cual el Ser puede estar ahi” (Fullat.
1879: 375). En efecto, el hombre es un ente ocupado de cosas en el mundo; hace
cosas, obra, siente. piensa, pero siempre a partir del mundo. Tampoco simboliza el
Ser como tal, sino es el lugar del Ser para la realizacion del mismo.

Consternado por e! flujo de su vivencia el hombre vive en una figuracion prefilosofica
constante, que representa el paso inevitable de la misma existencia. Pero, por
circunstancias del tedio o de la conmocién, un arrebato le arranca de su cotidianidad
y es cuando tematiza el Dasein®™ (Existencia, estar ahi). Una de estas conmociones
que mas espolea al hombre es la angustia. Sin embargo, la angustia en Heidegger
equivale a discernir en la nada; no tiene causa discernible, no es asequible un
fundamento seguro que diga que esto es o inmediato al ser. Solo esta la existencia
poblada de la nada. Paraddjicamente, aunque pueda parecer miserable esta
condicion nihilista, el no saber que es inexistente a todo sentido, para Heidegger se

§ EL vocablo aleman Dasein, probablemente el concepto mas importante de ta obra de Heidegger, ha tenido diversas
traducciones al espariol. Generalmente este concepto ha sido traducido comao existencia, aungue no posee la direccion
tradicional de la metafisica clésica o escoiaslica; debido a esto algunos autores se han auxiliado en distintas expresiones.
For ejempio, Zubiri la traduce como ‘eslar en algo’. Garcia Bacca lo acota coma 'realidad-de-verdad’, Lain Enlralgo lo seiiala
comp ‘el humano estar’, ‘el estar’ en Sacristan Luzdn, 'ser ahi’ en José Gacs. Esta Ultima es la mas adecuada. la que. segin
Ferrater Mora, “es bastante apropiada y es la méas usada con frecuencia en otros idiomas” (Ferrater. 1984 1083).
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avizora que dicha nada se le puede imponer {de ser) el ser mismo y “lo que el ser es
de verdad no se puede expresar por ningun medio positivo, y sin embargo, toda vida
humana y a toda historia de la humanidad viene definida por la manera en que el
hombre esta ante el ser” (Deelfgaauw, 1979: 143).

Para concluir con el filosofo de Friburgo, éste ha expuesto los distintos modos del ser
del ser-ahi, es decir, “la facticidad —el ser ahi se descubre como un estando-ya-ahi—,
el ser en el mundo —1a estructura trascendente del hombre lo ata con un mundo de
cosas utifizables— y la historicidad —el hombre, al ser proyeccion y posibilidad, esta
siempre abocado al futuro-" (Fullat, 1979: 375). La formula del ser-ahi comprende

situar la existencia en &l espacio, arrojado en las inmediaciones del mundo.

Sartre™ situa su propuesta existencialista en el desdoblamiento del ser en dos partes
(Deelfgaauw, 1979: 146): el ser-en-si y el ser-para-si. Ei ser-en-si supone el ser de
las cosas materiales. En cambio, el ser-para-si refiere a la conciencia. La propiedad
principal de la conciencia es la intencionalidad, significa estar siempre enfocado a
algo, hacia lo otro. En consecuencia, “lo que significa que conciencia es siempre
conciencia de no ser lo otro. A esto lo llama Sartre nadizacion, Si prescindimos de
esta nadizacion, la conciencia se nos queda en la nada; el ser es el ser por el cual
irrumpe en el mundo el no, la negacién” (ibid.). A menudo, la conciencia siempre vive
en un largo peregrinar hacia la negacién; la conciencia nunca coincide consigo
misma. &l resultado tragico de esta incompatibilidad es lo absurdo. Asi vemos que en

este filosofo viene a representar el extremo radical de la existencia cuando sefala la
idea del absurdo.

La exposicidon magistral de este absurdo de la existencia ha sido exteriorizada por
Sartre en su novela La Nausea (1938).%° Ni siquiera el Sartre fildsofo y novelista ha
abierto este suceso literario, sino también ha sido anunciado por Albert Camus en E/
Extranjero (1942), perspicaz descripcion de la crisis de valores de un mundo

desgarrado por el absurdo. Después de lo absurdo, o que queda es la entera

# La obra cumbre de Sartre en el campo filosdfico es El Ser y ls Nada (1943).
® Para una estupenda referencia hermenéutica 2 esta novela. que para algunos ejemplifica el maximo simbolo de!
existencialismo, léass la Fenomenologia del relajo de Jorge Portilta (1984: 96-119).
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libertad, una libertad sin apéndice. Con la complicidad de esta libertad, el hombre,
cuya certeza es la nada, tiene el poder de crientarse y formular el significado a esa
carencia ontologica que le ¢orroe la propia existencia.

En este recuento de los autores del existencialismo, ¢qué implicaciones tiene el
existencialismo para la filosofia de la educacion? En cierto modo, segun Brubacher
(1964), el existencialismo no ha dado aln una teoria completa de la educacién, pero
posibilita elementos filoséficos en el campo educative (como lo veremos
precisamente con Brubacher). En este sentido, Gutiérrez Saenz (1994) cobija Ia idea
de que la educacién, desde conceptos existencialistas, puede ser comprendida como
la formacion de la “existencia auténtica”. Esta se concibe como educacién existencial
“aquella que fomenta el desarrolio de la intencionalidad, el horizonte axialédgico, la
autodeterminacioén y el encuentro personal, todo lo cual redunda en un crecimiento
en el ser” (Gutiérrez, 1994: 132). Conceptualizada de esta manera, este autor
propone un programa filoséfico de la existencia con cuatro elementos basicos que
permitirian alcanzar esta concepcion educativa, a saber. intencionalidad, valores,
libertad y comunicacion.

En primer término, la intencionalidad proporciona el reconocimiento de la existencia
singular, el cual “consiste en estar-tendido-hacia” (Gutiérrez, 1994: 131) algo. esta
idea recuerda lo dicho por Heidegger cuando plantea que estar en el mundo es el
primer dato intuilivo de ia existencia (Fullat, 1979). La fijacion de la intencionalidad
para que posea direccion se vale del valor —segundo elemento segun Gutiérrez del
proceso de la existencia autentica— que es su “correlato objetivo, esencia preferible
[...]T" (Gutierrez, 1994: 131). En otras palabras, ia existencia se sabe como sujeto
actuante, pero orientado hacia expectativas que considera para su realizacion. El
sujetarse hacia un valor especifico (por ejemplo, tolerar a los demas, trabajar en
conjunto, amar en todo momento, etcétera) establece siempre la dicotomia:
aceptacion-rechazo, es contraponer decisiones a menudo; en efecto, cuando se trata
de decidir sobre que valor asumir se esta en el terrenc de la libertad. Por ultimo. para
acrecentar la posibilidad de la existencia auténtica en su Ultimo criterio, Gutiérrez

acoge la idea comunicativa de las personas pues media la actitud interpersonal como
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realizacion: se comunican los sujetos, se despierta el interés por compartir la
existencia inmediata.

Del mismo modo, Ia interpretacion de Brubacher (1964) sobre el existencialismo en
cuanto FE tiende a formular la responsabilidad como uno de los atributos de la
existencia para el educando. Al asumir la existencia como la referencia inédita, las
experiencias y las tensiones que rodean el proceso educador del sujeto “se le alienta
a encararse a ellas de frente, pues al obrar en las crisis humanas adquiere confianza
en si mismo para sobreponerse a la desesperacion. De manera semejante, los
valores surgen gracias a que se compromete a intervenir en la situacién. De alguna
manera preexisten los valores a la accidn, esperando asi a ser descubiertos”
(Brubacher, 1964: 32). Exhortar ia responsabilidad implica intervenir en el proceso
educativo. Es aceptar el aqui y el ahora de la existencia que adquiere sentido a
través de la conciencia del sujeto, ya que para poder confrontar la nada es necesario
construir propuestas inherentes que orienten la singularidad del existir. Algo similar
escribe, Bochenski (1974), cuando comenta a Martin Buber ( 18?8-1965)5

E! modelo de persona educada qgue nos postula Buber es el de la persona
cuya vida esta configurada por una toma de decisiones existenciales. Tal
persona no determina sus selecciones con antelacion a las situaciones
existenciales. Utiliza los principios y las tradiciones Unicamente como
comprobaciones o recordatorios, pero no como guias infalibles. Sus valores
han sido creados en el aqui y el ahora concretos y se manifestaron a
medida que se fue relacionando con otros hombres {Bochenski, 1974: 22).

Ademas, Bochenski (1974) recoge del existencialismo el dialogo. Por cierto, Marcel
habia sefialade, como se anotd en lineas atras, que el didlogo es central en
determinada filosofia de ia educacion porque es capaz de promover la comunicacién
como el escuchar. Es decir. vista de esta manera la educacién tendra, en sentido
teleologico, que configurar la comunicacidn humana ¢como valor principal.

Cabe mencionar a Fullat cuando anota que “lo Unico valioso para estas pedagogias
de la existencia es |la esponta-neidad (sic). La verdad se confunde con la opinidn. No
hay valores que valgan por su propic peso; cada cual pone los valores en su

existencia. El educando es siempre y en todo respetable; e! profesar debe limitarse a
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sugerir y a respetar” {(1979: 379). Y mas adelante agrega: “se despreocupan dei
<<deber-ser>> de fo modélico, ensayando educaciones de la facticidad (...) De
entrada solo hay nifios, pero sin modelos a que conformarse; [0s nifios son libres”
(ibid.). Para los existencialistas la educacién implica el proceso nunca acabado,
agotado, es siempre una accion del hombre para el mismo hombre. como ser
siempre abierto a nuevas posibilidades.

En general, el existencialismo brinda la oportunidad de identificar la existencia como
valor fundante del hombre que al sentirse en tensidon con el entorno provee de
sentidos a su accién. El es proveedor de su misma vida: es toda una libertad en vias
de culminar horizontes. La educacion tiene cabida en estos parajes proyectivos. Es
decir, por la educacion “el ser humano es necesidad de proyectar incesantemente;
proyectando y llevando a cabo sus proyectos —es decir. existiendo— construye su
esencia. Sobre la marcha vamos proporcionandonos sistemas de valores: al
asumirlos uno establece aquello que €/ es. Nos responsabilizamos de nuestros

valores y de nuestros proyectos” (Fullat, 1979. 381). Esta cita bien podria ser el
epitome de la FE existencialista.

3.6. La fenomenologia: la preocupacién por la esencia

La fenomenologia se caracteriza por ser una postura metédica para toda realizacion
epistemologica. Esto debe concebirse como el aporte mas fructifero que ha dado
esta doctrina a la historia de la filosofia occidental. El aspecto reconocible de esta
perspectiva es el concepto de fenémeno.®® que aparte de ser la ribrica de su
planteamiento, refiere también a la intuicion del propio fenomeno por via de la
gsencia.

Para explicar lo anterior, se dice que la fenomenologia configura dos aspectos
centrales:

% El fendmeno es un dato de la experiencia (sabor, color, sonido, etcétera), en relacion con la fenomenclogia se entiende
como lo que se presenta de inmediato a ia conciencia. En este sentido, el fenémeng de un modo ¢ de ofro se nos hace
presente en la conciencia. Perc lo gque importa ‘es trazarse un método que no falsifique fos fenomenos y que permita
describirlos tal como aparecen. Y para conseguirlos hay que abordar los fendmenas tal coma son” (Deelfgaauw, 187¢: 123),
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En primer lugar, se trata de un método que consiste en describir el
fenomeno, es decir, aquello que se da inmediatamente [...], como método,
representa una actitud radicalmente contraria de todos los rasgos que
dominan al siglo XIX. Por otra parte, su objeto lo constituye la esencia, es
decir, el contenide inteligibie ideal de los fenémenos que es captado en
visidn inmediata: la intuicion esencial (Wesensschau) (Bochenski, 1959
150).

En efecto, la fenomenoiogia es una alternativa a las tradiciones epistemolégicas de
la ciencia, pues como método comprende la preparacion de cualquier estudio
cientifico y filosofico. La virtud de esto consiste en partir de lo inmediatamente dado
por el fendmeno, es vislumbrar la esencia que engloba el fenémeno. Supone estimar
la captacion de la esencia (Deelfgaauw, 1979 125). Tales atributos le han dado
enorme prestigic a la fenomenclogia como perspectiva que enaltece las vivencias
que parten de la concrecion individual; por esto. ha influido en diversas disciplinas,
por ejemplo en “las ciencias juridicas, lingiisticas y literarias y sobre todo en la
sociologia y en la psicologia” (ibid.: 128), y asimismo en el terreno de la educacion.

Los autores que se identifican con esta postura, Segin Bochenski, han sido
Alexander Pfander (1870-1941), Moritz Geiger (1880-1937), Edith Stein (1891-1942),
Adolph Reinach (1883-1916), Max Scheler (174-1928), Edmund Husserl {1859-1938)
(Bochenski, 1989. 151). De este ultimo se nutre fundamentaimente el edificio
conceptual de la fenomenologia. En efecto, Husserl representa el maximo exponente
de la fenomenologia. Influenciado por Franz Brentano (1838-1917) y Carl Stumpf
(1848-1936), ha sido el autor que ha evidenciado la necesidad de reestructurar los
cimientos de la ciencia occidental y de la misma filosofia.®’ Este proyecto de
reestructuracion es palpable en algunos de sus libros de mayor envergadura: /deas

" Reedificar desde los cimientos a 'a misma filosofia, hacer un cogito de todo planteamienic de la existencia. del
conccimiento en su totalidad. La influencia de esta idea se debe en mucho a ia lectura de Descartes gue elaborg Husser
(1986:37-43). A su vez se ha dicho que existen cercanias con el filésofo neokantiano, Paul Natorp (1854-1924), que
consisle, en primer lugar, en ¢l interto de que la filosofia sea un saber general. como una especie de ciencia normativa, que
pueda orientar a cualquier ciencia La base de esta normatividad se halla en una metodologia universal en donde la
fenomenologia describa los reinos de la esencia. En segunde lugar, en ambos autores hay predominio del aspecta formal de
la filosofta, es decir, fundar desde la logica la validez metodcidgica. Y finalmente, tanto para Natorp coma Husserl. el punta
de partida de esto es la conciencia (Deelfgaauw, 1979:128).
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relativas a una fenomenologia pura (1913}, Investigaciones Ibgicas (1967),
Meditaciones cartesianas (1942) (Bochenski, 1959: 150).

Tres cualidades encierra la filosofia de Husserl, por un lado, es su método, por el
ofro, una teoria de la conciencia pura como intencionalidad y. finalmente. una
metafisica de la conciencia (Xirau, 2000; 428) El contexto en que se produjo estos
ejes tematicos, que da pie a la obra husserliana, es exponer criticamente la
propuesta del nominalismo del siglo XIX (Ferrater, 1984: Xirau, 1996). Este
nominalismo que tiene su expresion en tendencias empirista y psicologista tan en
boga en el siglo sefialado sostenia que “las leyes légicas no serian sino
generalizaciones empiricas e inductivas, comparables a las leyes {a ciencia natural, y
lo universal no pasaria a ser una imagen esquematica’ (Bochenski, 1959 154). Esta
situacion historica de la filosofia era comun, por el empuje del empirismo inglés de
John Stuart Mil (1806-1873), de que el pensamiento, el juicio, el raciocinio, en
general, las leyes logicas, y por ende, de todo supuesto epistémico, al ser
constituyentes de la conciencia humana era una rama de la psicologia, lo que

conllevaba a un serio reduccionismo psicologico de la légica.

Frente a este reduccionismo, Husserl refiere que éste implica fallas graves porque es
imposible sostener que todo contenido légico tenga su premisa en la conciencia
individual de un hombre. La logica no es una disciplina sujeta a los espasmos de la
mente singutar. De esto se deduce que el pensamiento, el juicio, no tendrian vinculo
con lo objetivo, sino que iniciaria con todo supuesto filosofico o cientifico, a través del
juicio intranscendente de un sujeto. Al respecto, Bochenski ha escrito que este
psicologismo para Husserl:

Representa un errar en un sentido doble: de ser verdad. las leyes logicas
asumirian el mismo caracter vago que las psicologicas, serian no mas que
probables y presupondrian la existencia de fendmenos psiquicos, todo lo
cual es absurdo. Por lo tanto, las leyes légicas pertenecen a un orden
totaimente diferente: son leyes ideales, a pricri. En segundo lugar, el
psicologismo falsea por completo el sentido de las leyes logicas. Porque
éstas nada tienen que ver con el pensamiento, el juicio, etcétera, sino que
se refieren a algo objetivo. El objeto de la logica no lo constituye el juicio
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concreto de un hombre. sino el contenido de este juicio, su sigrificacion.
gue pertenece a un orden ideal (Bochenski, 1959 154)

El orden ideal es el contenido de la légica. es decir, coloca "el valor del conacimiento
en la ntuicion o vision de las esencias’ (Fullat, 1979; 256). El método
fenomenoclagico, como se anotd al principio, consiste en mostrar “aquello que se
halla presente y en esclarecer esto que se nos da. No explica mediante leyes ni
deduce a base de principios, sino que ve, inmediatamente, o que se halla ante la
conciencia, su objeto’ (Bochenski, 1959: 156). De capital importancia ha sido este
supuesto metodologico al prescindir de todo conocimiento referencial. Para explicar
algun fendmeno, por ser un objeto externo a! sujeto, es condicidbn para el
fenomendlogo ir directamente al fenémeno, tal como se presenta en la vivencia, esto
es. como la esencia debe ser el reducto o la situacidon misma de todo acontecer de Ia
conciencia. Por eso la fenomenologia de Husserl esta cimentada en la logica porque
permite la posibilidad de validar la intuicion de la esencia; podemos decir gue es una

captacién pura de la esencia la que se logra evidenciar con el auxiiio de la logica.

De estas observaciones desprendemos, con la imprecision que esta afirmacion
pueda tener. que el primer paso del meétodo fenocmenolégico es poner “entre
paréntesis” al fenomeno, equivale a suprimir toda emision de juicio, olvidar toda
interpretacion anterior. Por consiguiente, implica prescindir de cualquier doctrina
filoséfica y cientifica, incluso implica eliminar la existencia individual. De esta manera
‘se eliminan también todas las ciencias de la naturaleza [...] Ei mismo Dios [...]
También la idgica y las demas ciencias eidéticas” (Bochenski. 1959 158) En suma,
prescinde de toda fuente de informacion, de todo saber. A dicha reduccién, dentro de
la terminoclogia husserliana, se le conocce como époje (Husserl, 1986: 47)
Posteriormente. dada la disolucion, debe dirigirse la mirada a la esencia del
fendmeno, el caso particular de cualquier fenémeno se reduce a un ideal, es decir, se
trata de una reduccion eidética {eidos, esencia). El acceso a esta esencia. que
engloba lo particular, se hace a través de la intuicion que no es sensible, sino de

esencias. De este modo se sugiere el primer nivel fenomenoldgico.
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La reduccién trascendental es el siguiente nivel metodolégico de la fenomenologia,
ahi se extiende mas la reduccién: significa todo lo gue no tenga relacidén con la
conciencia pura o conciencia general (Xirau, 2000: 434). De este caracter
trascendental se desprende todo aquello que es dado al sujeto. En ultimo caso, dicha
reduccion esta directamente enfocada al sujeto y a sus actos. El sujeto —constituido
por actos— es elemental en la fenomenologia porque conforma parte de las regiones
del ser (Husserl, 1986: 115-116), dentro de esta misma estd una destinada a la
conciencia pura. La nocion de intencionalidad cobra importancia, con lo sefalado, ya
que formula Ja direccién para llegar a la conciencia pura. En otras palabras, la
intencionalidad es el reducto de la conciencia pura, al quedar desnuda, desprovista
de toda referencia no ideal de la conciencia se contempla “el acto puro, que parece
ser, sencillamente, la referencia intencional de la conciencia pura al objeto
intencional” (Bochenski, 1959: 159). De esta manera, la fenomenologia se convierte
en una ciencia de las vivencias puras, “no es sujeto real, que sus actos no pasan de
ser relaciones meramente intencionales y que el objeto se reduce a un ser dado a
este sujeto l6gico” (Bochenski, 1959: 159-160). Segin los comentaristas de la obra
husserliana el tema de las vivencias es un aspecto que el autor de las
Investigaciones I6gicas dejd intacto. No obstante, Max Scheler ha sido el

fenomendlogo que ha atisbado en extenso dicho aspecto.

Scheler es ofro autor destacado en el ambiente fenomenoldgico. Su planteamiento
es afin al cristianismo al que tuvo que renunciar posteriormente para confluir hacia un
panteismo. Las preguntas que mueven el trabajo de Scheler que son de enorme
importancia, segin Deelfgaauw (1979: 129), se constituyen en la interrogacion sobre
el hombre, en el cémo se esta en el mundo junto con los demas, ademas de como es
la relacién del hombre con Dios. Para dar respuestas a estas interrogantes, Scheler
utiliza el método fenomenologico en el sentido de iluminar y descubrir, basicamente,
el ser del hombre.

El interés mas importante para este autor son los valores. Puesto que en los valores
es donde se refleja las vivencias. Uno de los valores de mayor envergadura para

Scheler es el amor. El valor del amor permite la relacion desinteresada con las otras
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personas; es al mismo tiempo la relacién directa con Dios. Es decir, Scheler
‘persigue una ética que le ofrezca al hombre la realizacion de los valores”
{(Deelfgaauw, 1979: 129). En este sentido, los valores son independientes al hombre,
estan fuera de &l. La accidn del hombre sobre los valores estara en la capacidad de
reconocerlos y realizarlos en la realidad concreta. El horizonte del mundo concreto es
un factor decisivo. Esta idea contradice la ética formalista de Kant tan arraigada en la
filosofia moderna; la ética de Scheler es en cierto modo material. concreta, con base
en lo que sucede ya que ‘no se trata tan sélo de saber que debemos cumplir con

nuestro deber, sino también de saber cual es nuestro deber” (Deelfgaauw, 1979:
130-131).

La fenomenclogia tiende a ser una alternativa metodolagica cuya caracteristica
principal es captar la esencia del fenémeno. Para cubrir ese objetivo, inicia con el
desprendimiento de cualquier referente tedrico, conceptual, etcétera, con tal de llegar
a las cosas mismas, que la realidad se proyecte en su mas pura inmediatez. Al
aplicar la reduccion fenomenologica a la conciencia del sujeto se estipula la
intencionalidad, que vendria a significar el plano puro del mismo sujeto; lo que queda
segun los exponentes de la fenomenologia son las vivencias, éstas son las que
permiten tender una relacion entre el fenémeno y el sujeto.

¢Como entender los aportes de la fenomenoclogia hacia la FE? Brindar una respuesta
sistematica para esta interrogante es dificultoso. El acceso limitado de las obras de
los fenomendlogos en educacion es el principal causante. Aun asi, bajo el auspicio
interpretativo de Fermoso (1998) que ha identificado como exponente de la FE
fenomenoldgica a Otto Friedich Bollnow.*® podemos mostrar, minimamente, la
relacién entre las tesis fenomenolégicas y la FE a través de dicho autor.

Se dice que Bollnow establecio principios previos a toda FE, a saber; i) Proyeccian
de la perspectiva antropolégica en la Pedagogia; ii) imagen cambiante del hombre en
la historia del espiritu; iii) objetivos de una Antropologia integral; iv) Antropologia
pedagdgica, producto de las ciencias auxiliares; v) distincién entre Antropologia

% Este mismo autor ha incursionado también en los ambitos del existencialismo.
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pedagogica y Pedagogia antropoldgica; vi) aplicacion del método fenomenologico a
la antropologia antropolégica; y vii) principios metodologicos (Fermoso, 1998: 70).

Como puede notarse en este programa filoséfico, Bolinow utiliza el método
fenomenologico destinado a la elaboracion de una antropologia antropolégica. Sin
ser exhaustivo en este aspecto, Fermoso (1998: 70) sefala cuatro principios del
método de Bollnow desde la estipulacién fenomenologica para fundamentar cierta
antropologia. Asi se tiene el principio de reduccidon antropolédgica para comprender
las creaciones culturales del hombre; el segundo principio es el organico que
comprende las reacciones significativas culturales del hombre; el tercer principio
constituye la interpretacion de fendmenos particulares (amor, amistad, angustia,
alegria, etc.), y por altima, el principio del problema abierto.

Fermoso {1998: 71) concluye con su analisis sefialando que la fenomenologia, para
Bollnow, es un método que investiga la cotidianidad vertida de simbolos linglisticos.
Asimismo provee un sistema conceptual para la pedagogia empirica ya que
mediante los conceptos se puede profundizar la realidad del proceso educativo; la
fenomenologia ayuda a comprender los cambios de la vida humana a través de la
experiencia cotidiana; contribuye a analizar el saber pedagoégicamente significativo
sobre el proceso escolar.

Por otro lado, el tema de los valores propuesto por Scheler tiene cabida como
axiologia educativa. Dentro de este horizonte, los valores permiten la realizacion del
hombre. Estos valores, como el amor, no cumplen un sentido formal, sing que son
atravesados por la experiencia de quien los vive, estan supeditados al entorno
cultural. Por eso el papel axioldgico desde este marco filasofico esta en reconocer

bienes sociales y culturales que permiten la orientacidn de la vivencia.
3.7. Platon o la evocacién del idealismo

Para abrir este apartado podemos sefnaiar que el idealismo refiere a "toda doctrina -y
a toda actitud— segun la cual 1o mas fundamental, y aquello por io cual supone gque

deben regirse las acciones humanas, son los ideales —realizables o no, pero casi
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siempre imaginados como realizabies” (Ferrater Mora, 1983 202). El concepto de
idea es el nucleo de su planteamiento. Traducido de otro modo es el supuesto por el
cual toda realidad se explica por medio de una realidad extrasensorial que no tiene
relacion directa, sino indirecta, con el entorno sensorial o “cosas exteriores” (ibid.:
203). La locucién mas dogmatica del idealismo remite a lo extramental, a un orden

que fija las pautas del mundo finito desde una nocién absoluta.
Segun Brubacher el idealismo tiene como base 1a filosofia platénica:

En este caso, las ideas tienen significacion Oltima, césmica. Pero con ia
palabra ideas se quiere decir mucho més que los meros estados mentales.
Son los moldes inmateriales en que se vacia la materia. Son los ideales o
normas con que se han de juzgar las cosas de los sentidos. Si bien se
conoce la materia por medio de los sentidos, su idea o principio la entiende
la mente. Pero mucho mas importante para la filosofia educativa del
esencialismo es el hecho de que estas ideas o formas son eternas.
inmutables. Los objetos de los sentidos, en cambio, parecen estar en un
estade continuo de proceso o flujo. Las ideas arquetipicas no devienen;
sencillamente, son (Brubacher, 1964: 47).

En realidad, Platon construyd la tradicion filoséfica del idealismo a través det mundo
de las ideas. Estas personifican un mundo aparte, mas alla de los limites del mundo
sensible en donde habitan las ideas tnicas, eternas, que emiten su ser al mundo
sensible. Ahi estan depositados el valor, la justicia, el amor, la verdad, etcétera; del
mismo modo, el molde de las cosas: la mesa, la silla, la roca, etcétera, y ademas,
tantoc éstas como las primeras, subyacen como si fuesen reverberaciones endebles
en el mundo sensible y conceptual de los hombres. Debido a la proyeccién de las
ideas, las cosas u objetos del mundo humano (sensible) representan una copia
imperfecta de éstas, pero por ser facticas sirven de sendero para llegar a las ideas
mismas. Alcanzar el mundo de las ideas es la meta principal del fildsofo. Al mismo
tiempo, el orden de los actos humanos, del mundo entero, esta determinado por las
ideas, es decir, son a prion. En ese sentido, “juzgar es reconocer que tal objeto se
conforma con un tipo eterno que le precede’ (Fullat, 1979: 253).
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Por consiguiente, la medida de la verdad tanto en la estructuracion del Estado, del
gobierno, del conocimiento o de la educacién esta contenida en los moldes perennes
de las ideas. Se piensa, desde el idealismo platénico y de todo idealismo
presuntuoso, que “la verdad no se halla ni en las cosas ni en nuestra subjetividad,
sino en el Bien Absoluto [...] Las ideas no derivan de las sensaciones ya que sirven
para juzgar a éstas; las ideas son irreductibles a las opiniones” (Fullat, 1979: 252).
Con esta premisa, el idealisma observa que educar es obtener conciencia de ese
Bien Absoluto. Para corroborar lo anterior, Friedrich Fréebel (1782-1852), situado en
el contexto del idealismo aleman decimonénico, etaboré una propuesta pedagdgica
en donde educar era "tomar conciencia de la Unidad Total” (ibid.: 255). Brubacher
(1964), de la misma opinién que Fullat (1974), pero mas moderno, subraya que los
términos del idealismo para la educacién son una especie de construccion del mundo
en que el estudiante trata de construir un punto de vista interno del mundo que se
acerque lo mas posible a la realidad externa, io Absoluto. '

La persistente y creciente tendencia del idealismo hacia la certeza de lo Absoluto.
hacia el centralismo de la capacidad racional y de la fijacion de un estado ordenado
de las cosas (esto por causa del matiz intemparal), sequn Fermoso (1990), la hace
ser una filosofia educativa esencialista, conocida también como tradicionalismo o
espiritualismo. El andlisis de Brubacher (1964) que ofrece en tomo al idealismo®®
supone que el fin de la educacién es acercar los esfuerzos racionales y axiologicos a
la |dea Absoluta. Dicha frase confecciona el orden constituido de toda realidad; e!
mundo en su acaecer, configurado por el sello transcendental, y particularmente, el
proceso historico del hombre esta aprioristicamente mediatizado por un orden
intemporal. Revelar el sentido de ese orden implica programar cualitativamente el
acto, la accidon mental o cualquier otro valor que se adjudique como educativo se
describen en términos de una reglamentacién. El resto de las cualidades, como lo
empirico, auxilian exclusivamente el desarrollo pero no son la base; participan en el

desenvolvimiento del ser, segun el discurso platonico (Larroyo, 1998).

8% Brubacher, en una nota al pie, reconoce a Herman H. Home como el maxime representante del idealismo educativo er
Norteamérica.
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Sefalamos con estas acotaciones una dialéctica que pervive la accion humana hacia
una proyeccion que le exige el esfuerzo. Brubacher (19684) afirma que este esfuerzo,

comun entre los idealistas, puede ser visto como progresismo.

Dentro del proyecto educativo idealista es de suponer, derivado del brebaje
esencialista, la innegable primacia de las capacidades intelectuales. Las
capacidades fisicas estan por debajo de las intelectuales. Solo la mente esta
constituida para conocer el mundo de las ideas. En su especificacién moderna, el
idealismo refiere la nocion de ideas como estados mentales. La prueba mas
recurrente del idealismo de cOmo se produce los estados mentales se debe al
apriorismo que guarda. Esto parte de la tesis de que es imposible deslindar la
realidad material en su totalidad. Al respecto, anota Brubacher:

Solo se puede conocer mediante las ideas intermediarias de un conocedor
humano. Por lo tanto, la forma que tome el conocimiento de! estudiante
sera sin duda, en parte, el producto de su modo humanc de aprehenderlo.
Tenemos un buen ejemplo de ello en el espacio o el tiempo que ocupa una
actividad de aprendizaje. No puede haber prueba humana de que el
espacio o el tiempo tengan existencia objetiva extarna. A pesar de ello, los
hombres tienen ideas claras del espacio y el tiempo. Por lo tanto, debemos
llegar a ia conclusién de que dichos conceptos los da la mente del
estudiante humano, Son categorias a priori del pensamiento (Brubacher,
1964 50).

Al caracterizar |la idea, como central del mundo sobre cualquier otra realidad
cognoscitiva, el idealismo a externado su monismo racianalista. Como anteriormente
se decia, esta postura es en realidad un esencialismo porque remite y cree en la
esencia de las cosas, porque existen sin agotarse: la esencia es la existencia.
Brubacher (1964) indica que este despiante entrafia en la FE el idealismo absoluto:
por ende, ya sea esencialismo o idealismo absoluto centran su edificio ontologico en
la razédn. Resume claramente Brubacher, “segin este punto de vista, la entrafia de la
realidad se encuentra en el pensamiento o la razén. La razon es absoluta; en

realidad, es /o Absoluto. Siendo absoluta, es también Una (sic), monista” (Brubacher,
1964: 51).
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Se demuestra con lo anterior que el fin de la educacion idealista es atender la
realidad dltima. El acto consumado que rige la educacion implica cobijar principios
educativos inmanentes, mas o menos estables que deben seguirse porque son los
fundamentales para la convivencia humana. Por lo que “insiste firme y resueltamente
en que los aprenda la juventud. E! esencialismo tiene varios apoyos filoséficos, y uno
de ellos es el idealismo” (Brubacher, 1964: 52).

Asevera que los principios que solicita basicamente el idealismo son l1a verdad y |a
bandad. Pero el asunto de estos principios, mas que figurar como medios, “fijan los
modelos a que debe conformarse el aprendizaje del nifio. Fijan los limites de lo que
es esencial. El aprendizaje no es una creacion, sino una realizacion de la idea
absoluta de la verdad y la bondad” (Brubacher, 1964: 52). La verdad y la bondad
poseen valor intrinseco, esto significa que son reconocibles como fines ulteriores
para la escuela idealista. Asi se puede sefalar que “son representantes de la
realidad ultima y. por lo tanto, vale la pena aprenderlas como fines y por si mismas”
{Brubacher, 1964 54).

Por su parte, Fullat (1979) define antropolégicamente este tipo de filosofia como la
realizacion del hombre intemporal. Sefiala la corriente neo-escolastica, el neo-
idealismo, el espiritualismo y la fenomenologia, como vertientes que promueven esa
imagen esencial e inmutable del hombre. Al respecto, escribe Fullat: “la imagen de
un hombre perfecto, intemporal, ahistorico, al que hay que aproximarse
esforzadamente en el transcurso del tiempe” (Fullat, 1979: 248). De ia misma manera
que Brubacher (1964), el filosofo catalan asevera que la base tedrica de esta
antropologia se debe a la filosofia platénica.

Fullat (1979) también observa que la propuesta del idealismo como FE estipula que
el proceso educative se funda en principios inmutables y eternos (Fullat, 1979; 248).
Esta idea generalmente determina una educacién para todos ya que “a pesar de los
cambios circunstanciales, aquellos que especifica al ser humano es siempre y en
toda partes idéntico” {ibid.). En efecto, el proceso educativo es disfrutable en todos

los educandos, pero generalmente los educandos se especifican por el caracter
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intelectual latente de tal modo que abrigue los principios estables. Se trata de una
educacién homogénea, totalizadora. ™

Siguiendo el analisis de Fullat (1979), el otro aspecto del proceso educativo idealista
es someter los actos instintivos a la razén. Resulta claro que esta perspectiva
filosdfica asume el aspecto intelectual como el centro activo y concluyente para la
educacién. Arnould Clausse (1971) lo expone de la siguiente manera “hay que
educar sometiendo la instintiva natural a los fines razonables. Esto es posible porque
los hombres somos libres y, por consiguiente, responsables. En la escuela reinara el
orden que es espejo de lo racional, en vez de imperar el desorden espontaneo que
es sintoma de tendencias instintivas descontroladas” (citado por Fullat, 1979: 248).

Otras de las razones que atribuye Clausse (1971) al idealismo es que prepara para la
vida misma. En cuanto al contenido educativo el idealismo hace coincidir los
programas de estudio con los valores racionales y permanentes, *valores que se
encarnan en las grandes obras de la cultura tradicional y clasica” (Clausse, 1971,
citado por Fullat, 1979: 259).

En el ambito hispanico el idealismo es conocido como perennialismo. Este significa el
caracter perenne de la ldea, la cual esta adherida a la "tesis de inmutabilidad, porque
los valores, los bienes, los fines y el ser se armonizan y sustentan; Ultimamente el
ser, que en cuanto tal es inmutable, exige la inmutabilidad de los valores” (Fermoso,
1990: 83). De mayor importancia a su vez, el tema de los vaiores en el idealismo es
vital en cuanto son los objetivos estables y definidos por el que se mueven las
pretensiones educativas con el propdsitc de ser las validas de una determinada
propuesta.

No se puede dejar de mencionar en este contexto la obra pedagoégica de Giovanni
Gentile”’ (1875-1944), que ha sido considerada adyacente al idealismo. Es un

C Qlro rasgo que subraya el idealismo es la individualidad. Pondera la individualidad come la autonomia espiritual del
individuo. En este senfido, el idealismo puede afirmar que esta a favor de la democracia como ef suslo sodial en que ha de
crecer la feoria de & educacion. Par ofra parte, el individuo parece estar subordinado al todo social, Con respecio 2 este
todo. hay una unidad definida; es monista. Esto ha lievado a invocar al idealismo como “gpuntalamienin para las teorias
totalitarias de |a educacion, sobre todo la del fascismo” (Brubacher, 1864: 32).
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deudor de la filosofia hegeliana. La principal obra de este autor en materia educativa
es el Sommario di pedagogia come scienza filosofica (Sumario de pedagogia como
ciencia filosofica, 1946). Una de las consecuencias de este escrito es haber negado
el papel disciplinario de la pedagogia, pero sefala a la filosofia (sustituto de la
pedagogia) como la disciplina que encamina el analisis educativo (Ravaglioli, 1984:
13). El discurso filosofico de Gentile sobre la educacién, en general, denota que e!

individuo se autedirige, la autoeducacién es el valor que permite la realizacion de la
personalidad.

La fundamentacion hegeliana de Gentile refieja las determinaciones del espiritu, pero
siempre esta en el acto de ser una pura libertad. En efecto, el espiritu “es en realidad
libertad, desarrollo, autonamia. Tal es la educacién” {Ravaglioli, 1984: 13). El centro
de la educacion entonces sera para Gentile la libertad del espititu que poco a poco
logra cada educando. Como en los pasajes ya resefiados anteriormente, aqui la
aspiracion no es la ldea Absoluta, sino es el espiritu. De esta manera se concibe “la
educacion como el progreso del Espiritu en cada educando. La educacién es filosofia
ya que la pedagogia como la filosofia es la conciencia del devenir del Espiritu-Sujeto
absoluto en los espiritus de l0s nifios. Maestros y alumnos constituyen un solo
Espiritu en proceso dialéctico de autoeducacion” (Fullat, 1979; 256).

Con la influencia de la filosofia de Hegel tomando en consideracion el devenir del
espiritu, Gentile afirma que el proceso educativo proclama la libertad, la
autoconciencia, los valores, como los ejes de la FE, puesto que son éstos los que
revelan el lugar del universo que ocupa la razén humana; asimismo, “todo el curso de
la vida humana se revela, en su especificidad, como un proceso educativo”
(Ravaglioli, 1984: 15-16). Por tanto, el desarrollo de las capacidades es una actividad
de la conciencia. Y la libertad como actitud sobre el mundo cobra sentido cuando la

conciencia configura el conocimiento.

"1 Politico y filosofe ialiano, cotaboré con Benito Mussclini; levd a cabe una reforma escolar en su pais durante el régimen
fascista en la que aplicd una direccion humanistica y filoséfica a la educacion. Tradicionaimente se le ha identificado como
un pansader de la perspectiva idealisla {(Ravaglioli, 1984:13).
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El idealismo de Gentile estd relacionado con el concepto universal que. segun
Ravaglioli, sostiene que “la historia parece la realizacion del Espiritu, y las vicisitudes,
la civilizacion y las culturas, son los momentos de un proceso unitario. Asi la
educacién, entendida como acto espiritual, coincide con el proceso histérico, y las
elaboraciones doctrinarias emergen y desaparecen, al dialectizarse sehalan el
camino de la conciencia hacia la libertad” (Ravaglioli, 1984: 18).

Para concluir, podemos decir que la trama del idealismo se debe a la realizacién
estable de las ideas. Existe en la educacion la delimitacion de valores que son los
claros exponentes que permiten la evolucion del acto educativo. El interés por
desarrollar la libertad da al idealismo el sentido progresivo del espiritu; la
personalidad histérica dentro de una aspiracion social adquiere en esta perspectiva
filoséfica, todo un sistema normativo que es equiparado con la razén educativa. Es
por esta cualidad que el idealismo denota a la FE como un andlisis normativo porque
permite elaborar Ja clarificacion de los ideales imprescindibles, universales, que todo
proceso educativo necesita inevitablemente.

De modo general, las filosofias modernas de la educacién aqui presentadas elaboran
una concepcion educativa; algunas conceden mas importancia a aspectos
teleologicos y normativos, como el idealismo y el marxismo; se puede notar que otras
configuran la FE como herramienta de andlisis del lenguaje (la filosofia analitica); hay
otras que confieren el objetivo de la FE al proceso de! aprendizaje (el pragmatismo):
otras en el que la libertad viene a ser la parte esencial de toda educacion: el
existencialismao y el personalismo (aungue con diferencias). En fin cada una de estas
filosofias se corresponde de alguna manera con la modernidad, con los ideales
cientificos (filosofia analitica, fenomenalogico), libertarios (existencialismo), cristianos
(personalismo), idealistas y progresistas (idealismo y marxismo). A partir de estas
consideraciones elaboradas en este capitulo, en el siguiente presentaremos las
caracteristicas de las filosofias de la educacion en la posmodernidad que se cruzan
con los supuestos de la posmodernidad o mas claramente que se sitian fuera de (a
modernidad.
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CAPITULO IV |
POSMODERNIDAD Y FILOSOFiA DE LA EDUCACION

165




En este capituio se presentan las implicaciones de la posmodernidad en la filasofia
de la educacion. La presente exposicion, en primer lugar, aborda la aproximacién de
la educacion con la posmedernidad. Por supuesto esta aproximacién nos permite
constatar la importancia de nuestro tema y, especialmente. de describir autores vy
tematicas que conducen a conclusiones muy diversas. Entre las conclusiones que
recuperamos de la literatura revisada es que la posmodernidad sirve de explicacion.,
por ejemplo, para la practica politica que se suscita en la escuela (Giroux, 1995) y de
ciertos temas en los cuales es permisible el criterio posmoderno cuyo proposito, al

menos asi lo consideramos, es incluirlos ya que antes estaban subyugados por la
explicacion moderna.

Otra de las cuestiones que dejamos en claro, en el primer cuadro tematico del
capitulo, es el reconocimiento de los autores que se oponen al discurso posmoderno.
Encontramos una idea general de que la posmadernidad es destructiva, y por lo
tanto, incapaz de ofrecer alternativas al proyecto moderno. Sin embargo, esta
postura es parte de la misma situacién que viene presentandose a lo largo de este
estudio. entender la modernidad es indispensable para alcanzar a comprender,
aunque sea por contraste, la posmodernidad. De modo que solamente es parte de la
formulacion del debate que se gesta también en el campo educativo.

Como indicamos, el analisis que ofrecemos se basa en contextualizar el tema
educacion-modernidad, esto nos lleva a un segundo plano del tema a desarrollar: las
implicaciones de la posmodernidad en 1a filosofia de la educacion. Desarrollamos la
idea de que lo posmodernc se entreteje como posicion filosdfica para analizar y
describir aspectos educativos. Para elio reconocemos la literatura, propia de esa
posicion, que expresa las vinculaciones, antes in&ditas, de que es posible soportar
explicaciones filoséficas posmodernas.

Por otro lado, la mayor parte de los temas gue se recuperan dentro del eje tematico
que asumimos en la segunda parte del capitulo, estAn abocados a mostrar los
indicios de una probable revision conceptual de ia filosofia de la educacién. En
consecuencia, se observara gue los planteamientos de los auteres que aqui se tratan

coinciden —estas coincidencias se observaran en las conclusiones generales del
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trabajo— con las tesis posmodernas. En comparacian con las filosofias modernas de
la educacion, un hecho sobresaliente que hay en las tendencias posmodernas es el
alejamiento de las formas edificantes de la filosofia, es decir, ya no se definen los
grandes edificios conceptuales de la teoria filoséfica para entender el fenémeno
educativo, sino hay una especie de intencidn de abocarse a temas concretos.
nociones —como es el caso de la obra compilada por Houssaye (2003)- y formas
reflexivas matizadas (como la ética) para brindar una salida diferente a lo
establecido. En definitiva, como hemos tratado de reflejar en el segundo capitulo, el
agotamiento de lo metafisico, del esencialismo, es la tesis mas recurrente en los
autores que asumen la posmodernidad.

4.1. Educacidon y posmodernidad

En la década de los noventa del siglo XX los paises anglosajones (Estados Unidos,
Australia, Inglaterra) comienzan a dar el paso decisivo sobre el tema educacion-
posmodernidad. Algunos autores relacionados con la educacion manifiestan su
interés por analizar los procesos educativos en la posmodernidad (Buenfil, 2005),
Asi, el trabajo de Aronowitz y Giroux en Post-modemn Education (1992) y de Peter
McLaren “La experiencia del cuerpo pos-moderna” (1992) corresponden al ambito
norteamericano; en Australia el ensayo pionero de Robert Gilbert “Citizenship,
Education and Postmodernity” (1992), ademas del trabajo Michael Peters (1995); en
Inglaterra los escritos de Hargreaves (1993), Hartley (1993) y Rust (1991), Skeggs

(1991) y Green (1994) (Buenfil, 2005); cada unc de estos autores justifica, desde
diversas Opticas, la relacion de lo posmoderno con la educacién.

No hay obstaculos para enumerar brevemente parte de las tematicas educativas en
relacion con la posmodernidad. Para ello, de acuerde con Buenfil (2005), son
pertinentes las siguientes direcciones:

La cuestion de las disciplinas, los efectos de la iégica de mercado en ios
curricula escolares, las diferencias culturales. de género, de clase social,
etc., en el aula hasta el creciente control administrative del sistema
educativo y sus efectos en el trabajo de investigacion y docencia, y de
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especial interés el impacto de la postmodernidad en el conocimiento: su
produccion, circulacion, intercambio, usos, etcétera. (Buenfil, 2005: 5).

En los paises industrializados es evidente que la posmademidad ha tenido
aprobacion. Una razén de peso es que —como lo hemos expuesto en el capitulo 11—
son realidades posmodernas las que se presentan en los paises desarrollados. Por
ende, no existen demasiadas dificultades para pensar la posmodernidad como
realidad. Muy distinta es 1a situacion latinoamericana que asume, en algunos casos,
cierto recelo por la inverosimi! propuesta posmoderna. Sin embargo, en la Ultima
década del siglo XX aparecen algunos trabajos dirigidos al asunto posmoderno, por
ejemplo, Puiggrés (1994) y Sarlo (1994) en Argentina; Alicia de Alba (1985),

Carrizales (1991), Diaz Barriga (1990), Glazman {1993) y Buenfil (1993, 1995) en
Mexico.

En los primeros afios del presente sigio el tema posmoderno, si bien con dificultades
para nutrir los procesos educativos, ha venido a tener aceptacion en Latinoamérica.
En lo que respecta a México en los estados del conocimiento del Consejo Mexicano
de Investigacion Educativa (COMIE) periodo 1992-2002 se ejemplifica la disposicion
por divulgar el tema a traves de seminarigs, congresos, coloquios, cursos, etcétera
(Alicia de Alba, 2003); por otro lado, en distintas fuentes —la revista Perfiles
Educativos de la Universidad Autdnoma de México (UNAM), fa Red Latincamericana
de Informacion y Documentacion en Educacion (REDUC), la Revista Iberoamericana
de Educacion, etcétera.— se aprecia la preocupacion, a través del ensayo, por tener
caonsonancia con lo posmoderno y lo educativo. Seria extenso abordar cada uno de
los planteamientos que aparecen en citadas fuentes y que por supuesto no forman
parte de los fines de este trabajo. En la medida de lo posible, a pesar de lo reducido
que parezca, comentaremos algunos autores que tenemos al alcance —Giroux (1994,
1995a, 1995b), Garcia Hoz (1991), Flecha (1994), Diaz Barriga (1995), McLaren
(1995}, Lechner {1991), de Alba (2000), Buenfil {1995), Barrios (2005)— para tratar de

reflejar las aproximaciones de lo educativo con lo posmoderna.

Identificamos, a nuestro entender, dos tendencias entre estos autores: una que

rechaza el discurso posmoderno y otra que lo acepta de manera positiva. En la
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primera postura estaria Flecha (1994), Diaz Barriga (1995), McLaren (1995), Lechner
(1991) y Barrios (2005); la otra estaria conformada por de Alba (2000), Buenfil
(1895), Giroux (1995) y Garcia Hoz (1991).

La primera postura critica a la posmodernidad por su salida discursiva que indica un
tratamiento fragil sobre lo educativo, por su falta de compromiso tedrico; existe en
estos analisis la sefalizacién de que el discurso posmoderno elimina toda propuesta
y desemboca hacia el nihilismo. Podemos sostener que la posmodernidad en este
grupo de autores, implicitamente, es interpretada como el agotamiento de Ia
modernidad. La otra posicion observa a la posmodernidad como una coyuntura
positiva para revalorar aspectos emergentes de 1a educacién, ensalza la pluralidad
de la cultura, desarrolla ia posibilidad de una pedagogia critica, formula la capacidad
de realizar utopias expansivas, retoma otras cualidades del aprendizaje —por
ejemplo, lo imaginario—, etcétera.

4.1.1. Criticas a la posmodernidad

Flecha (1994) afirma que la posmodernidad genera desigualdades culturales y
educativas, es insensible a la realizacién de una sociedad igualitaria y diversa. En su
ensayo Las nuevas desigualdades educativas (1994) expone que la sociedad de la
informacion del siglo XX con el avance tecnologico en las comunicaciones, en el
conocimiento y en la economia -que coloca los recursos intelectuales como el
maximo componente relacional-, se produce una diferenciacién social mayor. En
consecuencia, el autor identifica tres fendmenos que articulan esta sociedad: Ja
distincién que determina el poder simbolico de lo social muy visible en los conceptos
de belleza, de musica, de la moda, etc.; el segundo fendmeno es el seguimiento o
imitacion hacia las élites del poder como modelo a seguir que trae como efecto la
descalificacion de la propia cultura; por tltimo la colonizacién sistémica de! mundo de
la vida que viene a sefialar la objetivacion del mundo particutar e intimo de las
personas, es una “mentalidad ingenieril” (Flecha, 1994: 64) para las practicas
culturales.
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Estos fenédmenos repercuten en la cuestion curricular que son decisivos para
mantener |la estabilidad y la inclusion cultural. El problema de la sociedad de la
informacion es que recrudece mas las desigualdades culturales y la escuela alimenta
esta situacion cuando valora el conacimiento como medicidn cultural. Por otro lado.
otra de las inferencias realizadas por el autor sobre la posmodernidad, es que ésta
se erige como un enfoque nietzschiano contra la modernidad (Flecha, 1994: 66-67);
este enfoque contraviene las perspectivas transformadoras, de renovacion
pedagdgica y movimientos sociales de la educacion configuradas desde la
modernidad. Ademéas de asumir la pluriculturalidad, la posmodernidad de enfoque
nihilista no tiene en cuenta, segin Flecha (1994), la igualdad cultural, pues no le
interesa superar las desigualdades educativas y culturales, por ejemplo, la

incapacidad de distribuir los recursos materiales y humanos para disolver la politica
discriminatoria.

Por su parte, Diaz Barriga (1995) delimita el tema posmoderno a través de la crisis
de la institucion escolar. Este autor examina que la escuela es un logro del proyecto
de la modernidad. Como tal, entreve que la escuela se ha caracterizado por asumir
los principios de la llustracion: la escuela moderna postula como objetivos la
construccién de un ciudadano dentro de los linderos de l1a tibertad, la justicia y la
fraternidad; la escuela debe lograr la enmacipacidén humana y fa sociedad
democratica; debe fundir sus fuerzas a favor del progreso econdmica y social. El
problema de este proyecto es gue no ha logrado los presupuestos enmacipatorios ni
la igualdad socioecondmica, sino se ha desviado hacia el contral v el sometimiento.
En consecuencia, apunta Diaz Barriga (1995: 207-208), a la escuela le quedan dos
salidas: una es reorientar la funcion de la escuela para enmacipar el hombre, la otra
consiste en redefinir desde la posmodernidad la propia escuela aungue eso significa
desacreditar los metarrelatos de la modernidad.

La primera salida consiste en reconfigurar la modernidad tal come lo planiea
Habermas (véase, el apartado 2.4.2), y se trata de analizar “qué cosas debe cambiar
la escuela, como debe cambiar para colaborar en el desarrolio de las lineas
fundamentales de este programa” (Diaz Barriga, 1995 225). Esta salida es la que
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asume Diaz Barriga; la otra salida, la posmoderna, que conforma cierta critica,
también esta en posibilidad de hacer un analisis sobre la validez de la modernidad.
pero la propuesta neoconservadora, la mas dominante de la sociedad posindustrial,
restringe los sentidos mas prometedores del discurso posmoderno cuando aglomera
el modelo neoliberal y plantea la vuelta a la tradicion.

McLaren (1995} discrepa —en su escrito La posmodemidad y la muerte de la politica-
de io posmoderno. La escuela encierra un proyecto politico-educativo, si las
condiciones de exclusion social no son tomadas en cuenta por la posmaodernidad no

tendria sentido considerarla como un enfoque pedagégico que ayude a la
democratizacion. Anota el autor:

Si nosotros aceptamos la vision implicita de realidad de muchas de las
teorizaciones posmodernas, entonces obtendremos una realidad
independiente del compromiso politico definidos independientemente de
una preocupacion prioritaria hacia los grupos subordinados y por lo tanto
intringsecamente sin sentido como fundamentos para ia creacién de una

praxis enmacipatoria vinculada a la lucha por la democracia (MclLaren.
1995: 110).

McLaren (1995: 105) afirma que la posmodernidad son racionalidades emanadas del
estructuralismo, del desconstruccionismo, del posestructuralismo, de la teoria de!
discurso y de la teoria del arte discursivo. La tesis comin de estas tendencias del
conocimiento consiste en la muerte del sujeto. La posmodernidad se priva de una
postura politica. Las ideas relativistas y nihilistas que fomenta la posmodernidad
determinan el ocaso de toda accion politica, ademas, por si fuera poco, disuelve el

impulso utdpico que es un elemento inherente a la realizacion de la democracia
cultural y educativa.

Lechner (1991), por su parte, sefiala que la posmodernidad encierra una multiplicidad
de nociones que la llevan incluso a la contradiccion. De acuerdo con esto, lo
posmoderno piensa febrilmente el agotamiento de la modernidad, como critica hacia
los supuestos modernos, o también, como la prolongacién de una época que amplia
agudamente los valores de la modernidad. En el interior de lo posmoderno no se

puede evitar que vive, como una flama débil, la modernidad: en este sentido ningun

171




proceso histérico por mas intransigente que sea puede hacer tabula rasa. Los
procesos historicos sufren de los antecedentes, los dispone en favor de una realidad
mucho mas compleja. En efecto, la posmodernidad recrudece lo moderno cuando
articula una nueva época con los elementos actuales y anteriores. Como resultado, la

posmodernidad no estd nada lejana de la modernidad, sigue perteneciendo a la
misma esfera.

Sin embargo. existe la perspectiva del desencanto, otra tendencia del pensamiento
posmoderne; esta diluye la redencidon o el progreso, la razan formal. la universalidad
de la racionalidad instrumental que expresa la forma dominante de las otras
racionalidades. Pero en general, podemos interpretar con Lechner (1891) que en el
fondo del espiritu posmoderno al ser unilateral con los metadiscursos, en su afan por
invalidar la centralidad discursiva de la modernidad, olvida que lo que sucede en ésta
es el predominic de una visidn lineal y que tuvo —y tiene— su comienzo en una
condicion particular: entonces, lo particular —la cultura de Qccidente— se extrapolo
como realidad dominante. El alcance de la modernidad obedece a las circunstancias
historicas del poder cultural que la abrigd. Por lo tanto, la modernidad no debe
desecharse completamente, lo que se debe interpelar es la invasion universalistas
que ha producido en las ofras racionalidades y que hoy en dia ha dejado de
funcionar en ese lugar histérico del que surgio, pero no por eso sera puesto en
destruccion todo el legado moderno, sino mas bien hay que despojar del mismo
proyecto ese dominio politico. Existe en estas asercicnes de Lechner una clara

referencia a Habermas (1981).

Aungue no existe ninguna expresion estricta de cdmo situar la educacion en torno al
planteamientc de Lechner. suponemos que la escuela esta en posibilidades de ser
reinvidicada como un lugar para la practica cultural. Esta idea debe coligarse con la
presente interpretacion que suscita el discurse de Lechner cuando refiere que la
posmodernidad es el enfoque que permite la valoracion de la diversidad (Lechner,
1991: 18). Si existen modos diversos de ver el mundo social. si se asume la
heterogeneidad. la pretensién de la modernidad no queda al margen de estas

consideraciones; se puede pensar que la escuela sea la que propicie el rescate de
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las dimensiones humanas que estan alejadas de la tecnificacién y de la racionalidad
comunicativa. Por lo tanto, el papel de la escuela moderna adeuda el rescate de la
dimensionalidad humana. Por consiguiente, la posmodernidad ofrece una salida
distinta a la racionalidad comunicativa, esta racionalidad que no descarta la inclusién
de la escuela como institucion viable para perfilar la diversidad cultural.

Por dltimo, el analisis que ofrece Barrios Graziani (2005) consiste en afirmar que en
el campo educativo el pasracionalismo es la perspectiva posmoderna que defiende la
superacion de los valores del modelo racional. Presupone el posracionalismo una
interpretacion del proceso de ensefianza-aprendizaje en Ia que se desacredita toda
accién autoritaria personificada por el maestro y el curriculo. En efecto, para esta
autora la concepcion posracionalista trata de enunciar de modo diferente el proceso
de ensefianza-aprendizaje.

El antecedente histérico del posracionalismo se remonta a mitad del siglo XX. Se
inicia con la Gestalt y es continuada por el psicélogo norteamericano Carl Rogers
(1995). Aparte de esta notable influencia se nutre, asimismo —proveniente también de
la teoria psicolégica—, de las corrientes como el “constructivismo, las neurociencias,
la inteligencia, entre otras” (Barrios, 2005: 3). Con el aporte de estas corrientes y con
el auge del discurso posmoderno, el posracionalismo asume la denuncia de la
transferencia del conocimiento objetivo y analitico en el que unicamente ciertas
premisas son valoradas en el proceso de ensefianza-aprendizaje: como la
preeminencia de la razén para especificar lo analitico-explicativo, los usos de
esquemas reductibles (clasificacion y catalogacion), el usoc de categorias absolutas,
el predominio del conocimiento logico-formal, y en el plano de las interacciones
sociales producidas en el aula, el docente expresa un papel de autoritario-represivo,

Y en cuanto a los estudiantes el papel de pasivos-receptores.

El posracionalismo se aleja de esas premisas del racionalismo. En su lugar propone
el conocimiento intuitivo-emocional, la imaginacibn y la creatividad, el
desplazamiento de categorias relativas y multiples; es una perspectiva que toma en
consideracion el conocimiento integral. En cuanto al docente y alumno éstos deben

de desemperiar un papel democratico y participativo (Barrios, 2005).
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Sin embargo, a pesar de esta saludable pretension del posracionalismo sobre el
proceso de ensefanza-aprendizaje, Barrios (2005) sefiala que dicha perspectiva
posmoderna ha tenido consecuencias perturbadoras. El principal argumento en
contra que subraya Barrios sobre el posracionalismo esta en recalcar la
promulgacién de la muerte del sujeto, y por ende, el apogeo del individualismo
(esbozado segun la autora por Lipovetsky, vease el apartado 2.4.3). Esto significa —
deduce Barrios- que al desaparecer el sujeto se pierde toda subjetividad. Mas
ampliamente, se desvanece en los individuos toda capacidad de critica y de
participacion para {a realizacion de un proyecto humanista. Los limites del
posracionalismo cuando da por perdido la nocién de sujeto consistira en el puro
individualismo, la aceptacion de los discursos estructurales asfixian la autonomia,
erigen un comportamiento adaptativo y conservador de las ideas. En resumen, hace

de los individuos productos mas que productores. Barrios escribe:

Los sujetos son los individuos entendidos como nudos de relaciones
sociales, productos a la vez que productores, creadorss de esas relaciones
sociales a la vez que objetos de la accién de esas fuerzas. Mientras que el
individuo posee una condicidén inmediata y limitada a la esfera privada y
arientada hacia la constante adaptacién al entorno que lo rodea. Entre
tanto, la subjetividad se refiere a la conciencia y a la capacidad de
resistencia y cambio del individuo en un determinado momente historico. La
importancia de reivindicar uno u otro en el modelo educativo altera de
manera determinante las subjetividades que de ella se pueden desprender.
Si el énfasis se pone en el individuo es muy prababie que la subjetividad
sea la de una amplia domesticacién y satisfaccion con el entorno, pero si el
interés se centra en el sujete, la subjetividad estara orientada a la
autonomia, la critica y la transformacién (Barrrios Graziani, 2005: 1}.

Como es notorio, el planteamiento de Barrios se inclina por una critica al modelo
posracionalista de la posmodernidad por esta serie de aspectos ya mencionados en
el que diluye toda suerte de humanismo critico. El cuestionamiento de Barrios. en
definitiva, es para dejar en claro que en el campo de la educacion se necesita un
modelo educativo humanista que equilibre y cuestione las pretensiones pedagogicas
del racionalismo y del posracionalismo. El contenido de ese modelo que interpela la

autora consistira en regresar a las bases originales de la modernidad —-autonomia,
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potencial enmacipador, la capacidad utépica— y de los supuestos psicoldgicos (de
caracter holistico-integral) de las corrientes alternas de la psicologia. Pero en
concreto, es la recuperacion de la nocién de sujeto que enaltece el papel de la
subjetividad como valor transformador del entorno y de la historia,

4.1.2. Caracterizaciones a favor de la posmodernidad

Garcia Hoz (1991) asocia la posmodernidad con el pensamiento libertario. En gran
medida este pensamiento reacciona en contra del modelo técnico. Durante el
segundo tercio del siglo XX, el modelo técnico, aquel que enfatiza ia practica
educativa tecnologizada y amparada por una fuerte psicologia conductista, domina la
secuencia de los modelos educativos de los paises industriales. En sintesis, para
este autor, el siglo XX se caracteriza por dos modelos educativos: el modeio téchico
que domina buena parte de los sistemas educativos y el modelo posmaderno que

recupera las perspectivas progresistas del pensamiento libertario.

¢Como se presenta estas dos tendencias en la educacion? Garcia Hoz (1991)
sefiala que la técnica ha servido como modelo del progreso ya gue busca la
efectividad del desarrollo educativo; come programa social que ayuda el crecimiento
econdmico (pero sobre todo retrata el optimismo americano posterior a los sucesos
bélicos de la primera década del siglo XX). En este modelo la escuela asume el
papel mesianico para buscar la buena salud de la sociedad. El discurso conductista,
que se basa en el paradigma paositivista, es la base epistemoldgica para lograr el
efecto deseado: es concebir la educacibn como ensefianza programada vy
aprendizaje efectivo. Esto equivale a la determinacién de una ingenieria educativa ya
que la organizacion del aprendizaje se hace mediblemente intencionada, delimitado

como objeto de manipulacién y de sistematizacion.

El modelo posmoderno es la contraposicion al modelo técnico, ya que este acentla
la parte funcional y reproductora del aprendizaje —para Barrios (2005) seria el
racionalismo versus posracionalismo. Segun Garcia Hoz la educacion “en la época
moderna es, con su devocion a la ciencia, a la experimentacion y al nimero, un

camino de refuerzo constante de la Pedagogia visible con olvido de la educacién
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profunda, que escapa a las determinaciones cuantitativas” (1991; 58). ;Cual es esa
educacién profunda aislada de las mediciones? La indicacion del autor esta en
retomar la perspectiva anti-autoritaria porque recupera, de 1o invisiblemente abuitado
de |a creatividad de la razdn, la imaginacién, o como él mismo sefiala: “las realidades
situadas mas alld de la razon” (ibid.). Es en esa direccién donde el modelo
posmoderna circula para reinvidicar el caracter humano en toda su complejidad. En
palabras de Garcia Hoz: “revive la aspiracion o ia nostalgia de una vida en la cual
sea posible 1a alegria en el despliegue de la propia personalidad y en la relacion del
hombre con su mundo cotidiano. Esta pidiendo una nueva educacion” (ibidem: 59).

Aceptar el mundo actual como una crisis generalizada, pero con la expectativa de
configurar derroteros distintos de la crisis, permite la eventualidad de lo inédito v la
inscripcion de textos (Derrida, ¢itado por Beuchot, 2004). Es ademas la proyeccién
de lo ideal vertida en las utopias expansivas (Buenfil, 2002). En torno a este marco
reflexivo, de Alba (2003) ofrece al debate posmodemo la idea de una crisis
estructural generalizada, entendiendo a ésta como el debilitamiento general del
sistema que constituye, funda, reproduce y permite el funcionamiento de una
sociedad. La estructuralidad es la identidad de los espacios sociales, politicos v
culturales. En conjunto, la crisis es la afectacion de las “sociedades en sus diversos
planos y dimensiones [que] se encuentran dislocadas, las estructuralidades gque las
han constituido se estan resquebrajando y fa sefialada crisis se observa en los
distintos planos y dimensiones de ésta” {de Alba, 2000: 87).

La consecuencia de la crisis estructural generalizada augura la posibilidad de fo
inédito, los significados fiotantes, es decir, conceptos variados, descentrados, que no
poseen ya la univocidad, adolecen de la ingravida certeza. La misma crisis origina el
nacimiento de nuevos fendmenos sociales (como el arribo de lag minorias para
participar en la lucha politica), de nuevas configuraciones discursivas (por ejemplo, la
configuracidon de la red informatica de los equipos de computo) que existen como
resquicios primigenios portadores de la dislocacion de la estructuralidad, que
posteriormente favorecen el nacimiento de contornos. De Alba (2000, 1995) expone

que los contornos se deben a los elementos emergentes derivados de la crisis
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estructural generalizada; logran establecer como articulacion disdursiva, por ejemplo,
lo real y lo imaginario (ibid.: 89). Las caracteristicas emanadas de la crisis no hacen
mas que corroborar la condicion posmodema de existencia —idea que la autora
retoma de Sanchez Vazquez (1991).

Esta ultima conceptualizacion define “las condiciones materiales de existencia que
[...] atraviesan la realidad actual’ (de Alba, 2000: 98). De Alba considera que las
circunstancias materiales de la condicidn posmoderna de existencia favorecen los
cambios de racionalidad. brindan a ia red mundos heterogéneos; por otro lado,
redescubre la contingencia y la diferencia, el fin de los grandes horizontes. En este
tenor, la autora, en efecto, asume como caracteristica de la posmodernidad el
relacionalismo, el caracter flotante del significante, el caracter flotante de las
fronteras. la critica de los centros fijos, la critica a las teorias vy estrategias politicas
globalizantes, el caracter incompleto de la configuracion, signos que posibilitan
reconocer el desarticulamiento de la estructuralidad.

El objetivo de reconocer la crisis es asumir la condicidon de existencialidad
posmoderna, este aspecto comparte la misma logica que constituye la condicion
posmoderna de existencia que refiere en si la constitucion de la posmodernidad.
Para ilustrar mejor esto, se tiene que la posmodernidad es por un lado el conjunto de
descentramiento de los valores generales de la modernidad y que descubre la
posibilidad de ser reconocida como parte constitutiva de la vida contemporanea.
Asumir esta constelacidn de valores es interiorizar los mecanismos altamente
tecnologizados de la comunicacion, se trata de ingresar en el mundo de la sociedad
de la informacion, valorar la apertura de las imagenes que suplantan las grafias
tradicionales de la verbalizacién, que dan por hecho la condicion de la existencialidad
posmoderna como actitud de posicionalidad. Aspecto que tiene que ver con la
proliferacion para explicar e interpretar los horizontes que invaden todos los sentidos
de la experiencia actual.

Esta aceptacién y su requerida posicionalidad, dentro de la posmodernidad, alteran
la visién social del pasado, del presente y del futuro; consecuentemente, abren para

el pensamiento un modo distinto de comprender los procesos tecnoldgicos y
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culturales que comienzan a determinar hondamente la situacion educativa: “La
importancia de asumir la condicidn de existencialidad posmoderna coma elemento
constitutivo de una postura que enfrente la crisis como posibilidad inedita para
deconstruir, proponer, construir y crear, de manera comprometida con el momento
historico que estamos viviendo” (de Alba, 2000: 100). €l planteamiento de la autora
para la educacion y la relacién que guarda con la posmodernidad, obedece a la

aceptacion de! contacto cultural y del cambio tecnoldgico.

Asi, los juegos de lenguaje. aceptados dentro de la logica de la posicionalidad,
incrementan las probabilidades de ampliar el contaclo cuftural. Anteriormente, et
contacto cultural entre los pueblos estaba condicionado por un dominio colonial que
se caracterizaba, o se sigue caracterizando, por la aceptacion politica del mas fuerte.
Por ende, permite discriminar, por parte del dominante, lo relacional, la identidad, el
interés propio, la practica de las costumbres. En fin, la autorrefencialidad de la cultura
del dominado desemboca a la marginacion. Es uha vigja ideologia que ha
conformado, la mayor de las veces, la historia mundial. Con la practica de los juegos
de lenguaje, a merced de otras significaciones, es posible comprender el contacto
cultural, pero orientandolo hacia el respeto de la identidad, de la diversidad. de las
historias, de las practicas discursivas que desde las situaciones y vivencias estan
proclives a la integracién de la realidad global. Por consiguiente, la escuela, desde
este supuesto, sefalaria el aprendizaje de “los juegos de lenguaje del contacto
cultural, constituirse como jugador en esta arena en el momento actual, permite
abordar cuestiones nodales como ia interrelacidon de los planos cuiturales global,
regional y local” (de Alba, 2000: 101).

Con la aparicion de los medios tecnolégicos que apresuran el trastrocamiento del
conacimiento, del lenguaje, de la organizacion social, de la economia global, de las
practicas culturales, es posible que la educacién establezca una formacion para el
cambio tecnolégico. Naturalmente, el discurso educativo como condicion de
existencialidad posmoderna asume el cambio tecnologico en visperas de educar
para el propio cambio, es decir, “implica la multiplicacion de tareas y programas
educativos en todas las esferas sociales, encaminadas a propiciar cambios
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culturales, incorporacién de conocimientos y adquisicion de destrezas y habilidades
que permitan [...] respander a las interpelaciones relativas al cambio tecnologico” (de
Alba, 2000: 103). Por tanto, es evidente fa aceptacién de la tecnologia en la escuela:

recurso fundamental para el crecimiento de los estudiantes y del mismo curriculum.

De la misma manera el cambio tecnolégico implica la tarea de educar,
simultaneamente, para los medios tecnoldgicos. Esto con la finalidad, segin de Alba,
de explicar los usos ideolégicos que convergen en el “caracter incluyente-excluyente
del cambio tecnolégice™ (2000: 105). Queda también la relacién intrinseca de la
educacion para la produccidon y transferencia de conocimientos, ademas de la
tecnoloégica, que se basa en la generacidon y uso que se realice dentro de las
innovaciones de estas mismas,; al mismo tiempo tratar de subsumir la desigualdad

social a través del acceso libre de los medios informativos.

Con todo, podemos anotar que la posmodernidad brota como el espacio para
entender la problematica del descentramiento de los valores modernos. Mas que una
posicion vacia de contenidos, en el seno posmoderno se inscriben desde esta
postura la gama de significaciones para posicionarse dentro de los supuestos
tecnologicos y educativos; anguloe que se adhiere a la interpretacion de la realidad
azarosa de la propia posmodernidad. En sintesis, la autora refleja lo posmoderno
como discurso tedrico ya que permite aceptar las condiciones de la crisis estructural
generalizada y propone el rescate de las significaciones culturales para entrelazar

una posicionalidad que aporte a los procesos educativos.

Por ofro lado, Buenfil (1995) concibe a la posmodernidad como horizonte de
inteligibilidad. La ciencia, las distintas tendencias politicas, la construccién del
Estado, la especificacién econdmica, todos ellos son valores que conducen al
fundamento ultimo de la realidad o que buscan explicar de manera total el escenario
social. Estos valores definen la modernidad. La posmodernidad alude a la condicién
de inteligibilidad que se produce en la articulacion de aquellas lineas del
pensamiento que tienden al cuestionamiento, debilitamiento, sacudimiento y erosién,
desde diferentes campos (estetica, ética, filosofia, etc.), las bases del pensamiento
modernc (1995: 22).
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La autora deja en claro su postura: negar fronteras fijas y definitivas, y asimismo,
niega la inexistencia de la muerte de la modernidad, sinc que es mejor afincar sin
mas los preambulos distintivos de la experiencia cultural de la posmodernidad. La
manera de aceptar los rasgos de la posmodernidad es a través de los aportes de
diversos enfoques que han permitido la erosion del proyecto de la modernidad para
evidenciar la contingencia. Asi tenemos que la posmodernidad es identificada con el
fin de la historia, el fin de la ideologia, la muerte de la utopia, el debilitamiento del
caracter absoluto de los valores del pensamiento occidental, entre otras
afirmaciones.

El papel de la globalizacion y de las utopias es otra de las condiciones para la
aceptacion de la posmodernidad. A pesar de las distintas maneras de conceptuar la
globalizacion, por ejemplo como espacio geopalitico, como el lugar de la escala
mundial donde tiene conexion los procesos econdmicos-sociales, o también como
catastrofe cultural, para Buenfil (2002: 15) es la “tendencia hacia la universalizacion y
la homogeneizacion a escala planetaria, de modelos, esquemas, valores y criterios
econdmicos, politicos y culturales procedentes del imaginario de los paises centrales
industrializados y dominantes”. Esta universalizacién que rapidamente es identificada
como esencialismo de la modernidad, se interpreta desde lo posmoderno de modo
inverso a la anterior, es decir, “la variedad de posibilidades que enmarcadas en las
condiciocnes existenciales y el horizonte de inteligibilidad posmodernos, permitan
construir utopias hibridas, plurales, que promuevan el contacto cultural, la
articulacion de lo tradicional y lo nuevo, del Internet y la vieja sabiduria de los
nativos” (Buenfil, 2002: 20).

Las utopias expansivas (Buenfil, 2002) se adhieren a los imaginarios microfisicos
que son potencialmente articulables y que pueden relacionarse con el ambito politico
en vias de la configuracion democratica, no fundante, sino asumir lo contingente de
los hechos de la practica del poder, pero basado en el antagonismo. Estas utopias
tienen la concrecion de ser plural, la capacidad de ser imaginario y propositivo.

Segun la autora, las implicaciones posmodernas de la erosion del caracter absoluto

en el campo educativo confieren lo siguiente: la posibilidad o no de una
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epistemologia pedagogica, es decir, es posible ver a la educacion con otras miradas;
la redefinicion de los alcances prescriptivos de la educacion: fa reactivacién de los
propios conceptos de educacion y pedagogia y sus fronteras es saludable para
analizar los limites y los alcances del discurso educativo: la constante resignificacion
a la que estan sujetas las diversas practicas educativas: y por otro lado, el
cuestionamiento del orden ético y politico en las practicas educativas particulares.
Pero, aparte de estas derivaciones, importa mucho junto a lo posmoderno “la revision

de los criterios de inclusidn y exclusion de lo educativo” (Buenfil, 2002: 25).

Por su parte, Giroux (1994) sefiala que la posmodernidad debe redefinirse hacia
direcciones propositivas, esto es, debe evitarse las direcciones pesimistas, aquellas
que no tienen en cuenta ningun tipo de compromiso. En vez de aceptar la parte
negativa de lo posmoderno se debe examinar la parte productiva del mismo (Giroux,
1985a: 229), por ejemplo, en vez de aceptar el fin de la razén —como argumentaria la
parte radical de la posmodernidad- parece mas factible evidenciar los limites del
progreso, la modernizacion, la libertad, etcétera; es conveniente _aceptar la
construccion historica y relacional de los valores que inmovilizar el abandono
estentoreo de los valares; el mismo suceso positivo se presenta para una teoria de la
subjetividad en el que también puede dirigirse no a la negacién de la subjetividad,
sino a la exploracion de la identidad multiple en su caracter de contingencia.

Estas condiciones éptimas del pensamiento posmoderno favorecen hablar de una
pedagogia posmoderna. Dice el autor: “una pedagogia postmodermna debe dirigir las
actitudes cambiantes, las representaciones y los deseos de esta nueva generacion
de jovenes que han sido producidos en la actual coyuntura histérica, econémica y
cultural (Giroux, 1994: 121). La nueva generacion esta fuertemente impregnada por
la tecnologia de la informacién en el que el intercambio de las vivencias —por
ejemplo— se da por via de las mass-media. Por tanto. las experiencias individuales y
colectivas de los jovenes se hace cada vez mas dispersa.

Giroux parece buscar una afinidad con la perspectiva critica -que el mismo defiende
en otro trabajo (Giroux, 2003)- y la posmodernidad, en el sentido de que ésta con su

planteamiento descentrado incorpora la posibilidad de las practicas cuiturales y
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sociales que “ya no necesitan ser trazadas o planteadas exclusivamente sobre la
base de los modelos dominantes de la cultura occidental” (Giroux, 1995b: 79). Pero
esta afinidad tiende a ser mas efectiva para Giroux cuando el camino de Ia
democracia y de la redefinicion del poder entre los distintos grupos al interior de las
escuelas se hace patente en la posmodernidad.

El fondo mismo de la accién posmoderna y de la pedagogia critica esta en la
necesidad de cuestionar la politica circundante (Giroux, 1994). Sin duda estos
planteamientos no ayudan a seguir sosteniendo un curriculum meoderno. Por tal
motivo, situar un curriculum posmoderno parece sefalar una salida, pero.
particularmente, fortalece la tendencia de hacer un discurso liberador aceptable para
la pedagogia critica. Al respecto, el pensamiento posmoderno es Util cuando senala
un discurso de oposicion para entender y responder al cambio cultural y educativo:
“Una posicién postmoderna de resistencia o politica me parece imprescindible como
medio de ayuda a los educadores y otros para llevar a cambiar las condiciones de
produccién de conocimiento en el contexto del surgimiento de los medios de
comunicacion electrénicos” {Giroux, 1994 102).

Por lo tanto, Giroux (1994) establece que la escuela debe ser un espacic de
resistencia, un Jugar para la practica cultural de la democracia. Por el contrario, la
escuela pdblica moderna tiende a la estandarizacion del curriculo, existe
dependencia con la racionalidad instrumental. “Esto se puede ver como la regulacion
de clases, razas y diferencias de género a través de formas rigidas de evaluacion,
clasificacion y seguimiento” (Giroux, 1994: 108). El curriculo moderno intensifica la
regulacién de los aspectos sociales y culturales. En este sentido la diferencia de las
experiencias culturales son ignoradas. Ademas este curriculo elabora y presenta un
modelo etnocéntrico, sbdlo encauza disciplinas auténomas y especializadas. En

resumen, la pedagogia moderna tiene mucho de practica normativa mas gue de
hberacion.

En definitiva, la orientacion posmoderna de Giroux es hacer del pensamiento
posmoderno un apoyo mas sobre los infereses de la pedagogia critica. La aceptacion

del posmodernismo es porque proporciona ia recuperacion de lo otro, cuestiona el
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etnocentrismo, abre el caminc para revalorizar la resistencia colectiva, la
contramemoria y la diferencia (Giroux, 1885a: 247). El autor, en otro escrito,
reconoce que la aportacion posmoderna se da como "pedagogia de frontera de la
resistencia pesmodernista” (Giroux, 1995b: 75). Es decir, es una filosofia publica que
acoge las diferencias como parte de la lucha democratica. Tiene la capacidad de
ofrecer a los estudiantes, segun el autor (ibid.), el compromiso para captar las
referencias multiples de la cultura: experiencias, lenguajes diferentes, creencias, etc.,
ofrece la lectura ¢ritica sobre la realidad y el compromiso de que el conocimiento es
fronterizo, existe el desplazamiento al interior y exterior del poder.

Otro rasgo de la pedagogia de frontera de la resistencia posmodernista es la
significacion de la contramemoria (Giroux, 1995b: B0-89). La contramemoria fue
acufiada por Foucault (1977}, Giroux la coloca para englobar una serie de aspectos.
entre eilos, el de servir como herramienta del pensamiento para acercar el lenguaje
de la vida plblica y el discurso de la diferencia; también es atil para la recuperacion
de los grupos excluidos y subordinados; la contramemoria reafirma la justicia social y
hace de la historia el lugar de las voces singulares;, asimismo, proporciona las
razones de una politica de la solidaridad dentro de la diferencia.

4.2. Filosofia de la educaciéon y posmodernidad

En el tercer capitulo se expuso las filosofias de la educacion de la modernidad. En el
aquel momento asumimos el planteamiento de Fullat (1979) para caracterizar el
sentido de Ja filosofia de la educacion a partir del reconacimiento de las tareas que
ella misma realiza. E! supuesto de Fullat es que la filosofia de la educacion, como
saber, tiene como tareas analizar el lenguaje educativo {tarea predominante que
asume la filosofia analitica); indicar el sentido general del proceso educador (tarea
propia del idealismo, positivismo, pragmatismo, etc.). reflexionar la naturaleza
educanda del hombre (todas las corrientes la asumen); y explicar, a través de la
teleologia, las diversas pedagogias es decir sobre los fines que establece como
proposito educativo (la fenomenologia, el idealismo, el marxismo y el existencialismo
cubren esta tarea). Estas cuatros tareas se disponian asimétricamente en las

diversas filosofias modernas de la educacidon. En otras palabras, hay filosofias
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educativas que se enfocan en una sola tarea o en casos distintos disponen solo de
algunas de esas tareas. Pero, sin excepcién, las filosofias educativas buscan explicar
el sentido de la educacién, el proceso educador en sus dimensiones mas generales
que se concretizan en términos de la ética, del conocimiento, del lenguaje. de la
estética, de la teleologia. De acuerdo con Ramos Serpa (2005} se puede enunciar el
sentido de la filosofia de la educacion de la siguiente manera:

Como la ensefanza del pensamiento filosofico en el contexto de Ia
educacidén en general o en los cursos que preparan a profesores, como
sistema tedrico o escuela de pensamientc que reflexiona acerca de las
bases o significados formativos y/o existenciales de la educacion, como
modo de vida ¢ comportamiente al interior de la escuela o del procesc
docente, como disciplina sobre Ia apreciacion de valores en la educacion,
como las asunciones o creencias gue concientemente o no se encuentran
presentes en el proceso educacional, comao analisis lingiistico o conceptual
de la educacién. como estudio de caracter ya sea empirico y/o légico del
fendmeno educativo, como filosofia moral en el contexto educativo, como
teoria de la educacion, como disciplina acerca de los fines y funciones de ia
educacion, como forma de reflexidn critica y justificacion de los propodsitos
de la educacién, come base o instrumento del establecimiento de politicas
educacionales a diferentes niveles, como disciplina que vincula la
educacion con el sistema social en que se desenvuelve, como
metadiscurso de andlisis de la actividad educacional, como instrumento
para perfeccionar la formacion del individuo. entre otras muchas (Ramos
Serpa, 2005: 1).

Esta riqueza conceptual posibilita comprender que la filosofia de la educacién tiende
a precisar posiciones sobre como expiicar y comprender la educacion. Las mismas
posiciones que frecuenta la filosofia moderna de la educacion se dan en la
posmodernidad —-v. gr. la filosofia de la finitud de Melich (2006); la filosofia
sociotecnolégica de Toffler, el pacifismo, el ecologismo, etcétera, descritas por
Colom y Mélich (1894). " En otro lugar (Martinez, 2007) hemos sefialado que es

2 La filosofia educativa que presentaremos en el siguiente apartado -Ia filosofia de fa finitud- remarca ei rechazo de!
esencialisma que significaria rechazar el metamelato ético de |a modemidad Al respecto, Fehér (1888: 24-51) —para hacer
un paréntesis antes de entrar a las formulaciones posmodernas de Melich— presenta tres discursos. de lcs mas aceptados.
que vaioran la élica en la posmodemidad: el mihfismo que describe la situacion social como falto de va.ores y normas; el
racionalismeo universalista tiende a creer en los absolutos que fijan la marcha social; y por dltimo, el discurse que rechaza a
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probable ia relacion de filosofias educativas que albergan la realidad posmoderna. Es
decir, cabe “la posibilidad de conocer y comprender la relacion entre posmodernidad
y la filosofia de la educacion, pero exponiendo la segunda a partir de la primera [esto
es] reconocer los aportes conceptuales de la posmodernidad en la filosofia de la
educacion” (ibid.: 56). La posmodernidad en ese sentido sirve de base o de referente
conceptual para abordar teméticas educativas que tienen que ver, por ejemplo, con
la etica, con el proceso educador del hombre, etcétera.

Recordemos que el objetivo del este trabajo es precisamente rastrear ese
planteamiento, de validar la tesis de que la posmodernidad a travées de sus
expresiones conceptuales se articula con o educativo. Después de mostrar cierto
panorama entre educacion y posmodernidad, ahora es el momento de contemplar la
filosofia de la educacion y la posmodernidad. Al respecto, ia revision de la literatura
nos refiere que puede mostrarse cierto tratamiento filosdfico educativo de Ia
posmodernidad con los aportes de Joan-Carles Mélich (2000, 2002, 2006), con las
descripciones de algunas tendencias que realizan Antoni J. Colom y Joan-Carles
Melich en su libro Después de fa modemidad. Nuevas filosofias de Ja educacion
(1994) y de la recopilacion de ensayos Jean Houssaye en Educacion y filosofia.
Enfoques contemporaneos (2003). El reconocimiento de estos autores nos permite
introducir la validez de las interacciones entre la posmodernidad y la filosofia de la
educacidn como tematicas que inician una ruta de exploracion y de analisis.

las dos anteriores. Para Fehér, en la condicion posmodema los tres discursos son validos: adverte que no debe
considerarse esta simultaneidad de los espacios discursivas come una conclusion eclactica, sino coma el 28PagGia
heterogeneo que hace posible resigrificar la eventual hechura de las perspectivas con la que se mueven Ios sujetos. Esc
condiciona la equivalencia con atros discursos que también pretenden la globalidad. En la moraldad esto inslaura la
diversidad de modelos éticos; tanto a tesis del todo vale y como la det relativismo absoluto son rechazadas por el autor. Con
el aporte de Fehér queremos explicar que la éfica, rama importante de la filosofia, ha sido desarrollada desde diferentes
visiones Las que comenta Fehér solo expresa continuidad historica, diversidad en la aceptacién. No hay muerte de la ética.
sino ofras notaciones tan validas como las anteriores a pesar de que se digan modemas, premodernas o posmodemas. Lo
rescatable de Fehér -y que permite llevarlo a cabo en otros planteamientos- es que los enfoques filosdficos de cualgquier
indole, esto s los modernos, en fa posmodernidad son validos a pesar de la contraposicidn que se crigina. El andlisis que
nos ofrece Colom y Mélich (1994) son de este tipo.
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4.3. Filosofia de la finitud y la formacion inacabable

E! debate sobre la modernidad para Joan-Carles Meélich™ esta completamente
acabado. Al parecer la posmodernidad es la época de la contingencia, de la
desaparicion de lo absclute. Sin demasiada reserva, el autor anota: “la modernidad
es un proyecto definitivamente acabado y de que ya es hora de repensarlo todo a la
luz de los acontecimientos del siglo recién terminado™ (Melich, 2008 41).

Este autor es partidario de una filosofia antropologica en la que fo humano es
reconocido en sus circunstancias espaciales. culturales, histéricas y temporales.
Para entender esta antropologia, el autor contempla como base filoséfica la idea de
la finitud, es decir, ésta entendida como “el trayecto que va desde el nacimiento
hasta la muerte. La finitud es la vida que uno sabe limitada, la vida andada en &l
tiempo y en la contingencia” (Mélich, 2002: 29). La perspectiva que formula esta
distanciada de la antropologia metafisica. Para ello considera el abandono de la
pedagogia metafisica que se caracteriza por estimar una esencia humana,
trascendente, eterna. Mélich observa que la perspectiva esencialista ha definido,
durante mucho tiempo, desde un caracter metafisico el sentido de la educacién y de
la filosofia. Si se despoja de esta razdn substancial y calculadora que favorece
practicas rigidas, observamos otra dimension, en efecto, la razén humana tendria la
capacidad de reconocerse como finita, corpérea, sensible, apasionada, subjetiva,
contextualizada (Mélich, 2006: 123-127). En esencia, la filosofia educativa de Melich
es asumir la finitud como idea estimable del mundo humano.

La historia de la filosofia se describe como el acontecer de dos orientaciones
paradigmaticas: la metafisica y la del movimiento (devenir), que descifran €l tiempo
ya sea de modo estatico o cambiante. Estas dos perspectivas han permeado

histéricamente la razén humana; cada una se desplaza en sentidos opuestos. La

73 Profesar de filosofia de la educacién en 1a Universidad Autonoma de Barcelona, Espana Ha escrito Pedagogia de fa
fimtud (1987). Situaciones-limite y educacion. Estutio sobre el problema de las finalidades educatives (198%), Antropologia
simbolica y accion educativa (1996), Totaltansmo y fecundidad. La fllosofla frente a Auschwitz [1998). La educacion como
aconfecimiento ético (en colaboracidn con F. Barcena) (2000), La ausencia de! testmonio. Ftica y pedagogia en los reialos
del Holocausto {2001). Escenanos de la corporeifad (en colaboracion con Lluis Duch) (2005), La fecciin de Auschwitz
(2001), Transformaciones. Tres ensayos de filosofla de fa educacion (2008) En este Ulimo presenta las ideas basicas de su
propuesta filgsofica y del cual se desprende nuestro andlisis.
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orientacion metafisica formula el tiempo como estatico, lo define de forma atemporal,
esto es, el tiempo dimana de un estado imperturbable y, por consiguiente, absoluta.
Dice el autor: “la metafisica busca. y cree haber encontrado, un fundamento
inconmovible [...] Siempre se caracteriza por ofrecer un punto de apoyo, un
fundamento eterno [...] sobre el que se pueda construir un sistema sea del tipo que
sea” (Mélich, 2006: 81). Pertenecen a ese paradigma la perspectiva de lo ontologico
de Platén, de la epistemologia racionalista de Descartes, de la moral universal de
Kant y del positivismo logico del primer Wittgenstein.

La segunda orientacion que el autor clasifica como movimienfo refiere a las filosofias
de Heraclito. Socrates, Marco Aurelio, Michel de Montaigne, Baruch Spinoza. Arthur
Schopenhauer (Mélich, 2006: 17-18). La perspectiva del movimiento explora la
condicion de la finitud humana. En comparacion con la metafisica, 1a filosofia de la
finitud comparte la concepcion de que el ser humano, por circunstancia del tiempo en
movimiento, es un ser en constante pensar y repensar (Mélich, 2002). Es un terrible
fracaso que la razén metafisica —segun las inferencias de Mélich— sustraiga la
condicion de lo indeterminado. Dice nuestro autor: “ciencia y metafisica, positivismo y
platonismo, creyeron que este universo de verdades eternas y absolutas era el
mundo real, un mundo que estaba ahi fuera, y que sdlo se trataba de encontrar el
medio (el lenguaje} apropiado para describirlo” (Melich, 2008: 23). La finitud como
ethos no pretende someterse a condiciones preestablecidas, sino se despiaza por
medio de la interpretacién de significados. admite la busgueda de orientaciones para

aceptar lo mejor posible Ia finitud.

La filosofia que concibe el tiempo comao devenir tiende a reflejar la ruptura de la
dicotomia absoluto/relativo; Mélich evita caer en el engario del relativismo cuando
afirma que la finitud resefa la fension de ambas naciones (Melich, 2002). Esta
tension designa la seguridad de que se vive en la urdimbre de las interpretaciones.
Desde esta perspectiva, la finitud ensefia que el mundc es una inagotable
interpretacion y reinterpretacion del pasado y del presente, de la historia y del

conocimiento, la vida y la muerte. El humano es el espejo de la provisionalidad, no
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hay certezas omnimodas para ia vida. El sentido de orientacién carece de lo
absoluto. Mélich sintetiza:

[La finitud] es una filosofia antropologica que, frente a la <<voluntad de
sistema>> de los grandes edificios metafisicos, reinvidica la <<escena
narrativa>>, una escena fragmentaria y ensayistica. Esta filosofia
antropolégica es netamente <<pedagoégica>> porque considera que su
tarea fundamental es ensefiar (y aprender) a vivir y a morir [...] Aprender a
vivir y a morir s saber mantener un inestable equilibrio en un universo de
transformaciones inacabables. Para ello, necesitamos puntos de apoyo [...]
que siempre seran débiles e inciertos, ambiguos y ambivalentes. De todos
ellos me gusta [...] la ética (Mélich, 2006: 18).

La educacién, desde el seno de la filosofia de la finitud, se forja a partir de la ética
como punto de apoyo. La ética es concebida de manera narrativa, dialégica, pensada
desde un marco de responsabilidad, ya que “la finitud [y] la vida humana es biografia,
vida narrada, identidad narrativa [...] Es una identidad con sentido” (Mélich, 2002:
30). La ética, en ese tenor, ya no es concebida como modelo deontoldgico —afluente
de la ética moderna. En un caso distinto a la modernidad, la ética planteada por
Melich permite crear un significado de la formacién como afan imprevisible e
inagotable: una ética de transformacién para la vida. La tesis del autor condensa la
tematica: "No es posible formar sin transformar [...] Por eso la formacién es
inacabada e inacabable” (Mélich, 2006 17).

La idea de formacion inacabable se funda con la complejidad de la ética. En el
mismo plano de la finitud, la ética que dibuja el autor conileva la contingencia y la
ambivalencia como elementos proximos gque reconocen en la educacion un transito
siempre impreciso. La impresicién es un rasgo de la vida humana. En ese sentido,
una eética como el que se¢ pretende dentro de la posmodernidad es s6lo manejable,
gue no aspira a una sociedad buena o justa o ideal, sino a la convivencia con los
otros, pero sin humillaciones ni de perniciosos tratos. En (ltimo término, es una ética
de la respons'abilidad, por un lado; por otro, es asumir que la incertidumbre que se
vive es parte constitutiva del mundo y el modo de lograr estabilidad es
comprometiéndonos a vivir sin clasificaciones culturales, anatémicas y sociales.

Escribe el fildsofo espafiol: “la ética no tiene nada que ver con un codigo. Para mi, la
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etica es una relacién, una experiencia, un acontecimiento de alteridad, de
responsabilidad, de compasion” (Mélich, 2006; 120).

Las caracteristicas que enuncia Melich (2006: 86-91) de la ética de la finitud se
desprenden de la transformacion y de la situacionalidad. Las personas en sus
relaciones cotidianas buscan vivir de la mejor manera posible; la transformacion para
no desembocar en una especie de libertinaje, ya que no posee un criterio
universalista, sitia el sentimiento como orden natural: es posible la simpatia, la
compatia, la ética de la amistad. La finalidad es aceptar la transformacion individual y
colectiva, siempre con el riesgo de la deformacion (la cara opuesta). Pero la
situacionalidad, otra caracteristica de la finitud, hace de la ética cohabitable con los
intereses del tiempo vy del espacio, es decir, hay una aceptacion de la situacion
desde la experiencia con y para los otros. Las mismas palabras del autor corrobaran
lo anterior:

Una é&tica de Ia finitud no es metafisica sino antropologica [...] Hay ética
porque fos seres humanos somos seres en relacion que habitamos un
mundo incierto [...]. porque establecemos relaciones con los demas [...] La
ética es posible porgue los seres humanos no semos ni buenos ni males
por naturaieza, sino radicalmente ambiguos, es decir, culturales, historicos,
situacionales [...] La ética tiene sus condiciones de posibilidad en los
multiples contextos y situaciones de los seres humanos en sus mundos, en
otras palabras, la ética es ella misma relacion-(Mélich, 2006: 59).

En este sentido, la filosofia educativa de nuestro autor tendrd como guia -
permanentemente— a la ética, una ética de la relacion reconocida por €l umbral de |a
finitud. Segln el autor, la ética es relacional porque va en busca de lo otro, al
encuentro sensible ¢on el otro. En contraste con la ética kantiana que promueve
categorias planificadas, codigos universales, la ética de relacion se dirige hacia el

compromisc con el otro desde lo incierto y lo contingente.

La filosofia de la finitud es en definitiva una antropologia filoséfica. Antropologias de
este cuio existen muchas a lo largo de la historia —piénsese en Kant, Malebranche.
Hegel, Scheler, etc. Véase Buber (1949)- la que presupone Melich es simbolica. La

antropologia del autor, comao todo discurso antropolégico, se basa en la interrogacion
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sobre el ser del hombre. Ef analisis que ofrece Mélich (2006: 134-135) sobre dicha
tematica consiste en que el humano es especificamente un animal simbolico. La
cultura es el universo de lo simbdlico. en ella tiene lugar la realidad interpretativa e
interpretador de la razén humana. La cuestion de lo simbdlico se formaliza por su
indole hermenéutica. Para relacionarse con e! munda. el ser humano usa simbolos
(de una infinita variedad). esto se justifica porque su relacion no es inmediata: su
relacion transcurre por lo general en medio de {as traducciones de los textos, de
signos. Melich no desaprovecha la oportunidad de indicarnos que también los

simbelos implican la mitigacién de la inseguridad que prevalece en Ia experiencia del
mundo.

Inspirado en las Eiegias de Duino de Rainer Maria Rilke (1875-1926) —poeta aleman
gque cita varias veces— Meélich (2006) acepta del mundo su impostergable
inseguridad, prueba de que lo incierto esta inscrito en cada acto humano. Por el
camino del simbolo se realiza la funcién de la seguridad: apaciguar lo contingente a
través del mito o del nto. El mito y el rito funcionan como artefactos simbélicos
(Melich, 2002). La existencia de estos artefactos es procurar al hombre el sentido de
su vida a traves de las narraciones. relatos. cuentos. historias. Los sentidos que
proporcionan estos anefactos simbdlicos se concentran en una idea importante:
definen la relacion entre humanos, permite la memoria como condicion de la finitud y
conforman la posibilidad de una ética. La parte importante de la ética, segun el autor,
es actuar en la conformacion de la amistad y ésta es la apreciacion educativa que
debe sobresalir en las esferas de la formacion. La educacién no refiere parcialmente
a la conduccion de la intelectualidad y al desarrollo de la especializacion, sino
también a la donacién y a la transmision de sentidos (Melich. 2006: 75). Lo simbdlico
configura un mundo con sentido, es completamente narrable y construida. Este
desmiente el acceso a una realidad pura y eterna. Su referente no esta en el
conocimiento cientifico, aunque también forma parte del universo hermenéutico, sino
en la literatura ya que constituye la invencion y la imaginacion del sentido. En otras
palabras, lo simbdlico construye la realidad (Meélich, 2000). Sobre esto el autor

comenta:
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El ser humano es un homo narrans, un ser enredado en historias, heredero
de un tiempo pasado, pero también abierto a un futuro incierto, a un
porvenir implanificable, porque en la medida en que somos capaces de
narrar, esto es, de dar un sentido a la situacién heredada, de cambiar
simbolicamente el pasado. nos proyectamos. esperamos, deseamos

(Meélich, 2006: 45).

La situacion simbélica, aparte, crea la tension entre unidad y diferencia, lo uno y o
multiple, entre persistencia y cambio. Es decir, no importa la referencialidad; se
puede comprender que el autor aboga por el relativismo, sin embargo, no es esa la
presuncion del autor, sino mas bien apunta a la idea de que en la finitud subsisten
puntos de vista diferentes, pero no todos valen por igual (Malich, 2008: 78). Los
simbolos fraguan la actitud de que las opiniones y los planteamientas sencillamente
se colocan por igual, es mas, siempre presentan rechazo o aceptacion. La

interpretacion, en este sentido, depende de la situacion, no hay texto sin contexto
dira tacitamente Mélich.

Por otro lado, el concepto de situacidon —idea que hace mencién el autor como
consecuencia de los simbolos— designa el acontecimiento problematico del mundo.
Con una sutil evocacién al Dasein de Heidegger {(1971) —véase el apartado 2.4.4 y ¢l
3.5—, el autor asienta que el mundo sin duda nos es entregado; pedemos decir que
hay una parte que es revelada y, por ende, entregada; una segunda parte no se nos
revela, es un insondable misterio. Esta parte irrevelada resulta, sin embargo.
severamente problematica cuando emergen situaciones complejas, o limites (por
ejemplo, la muerte), en los que el sentido es fundamental para salir del remolino
existencial. La situacidn —como idea fija en el planteamiento de Meélich— obliga a
apreciar la tensidn encontrada y deseada. Esto es, el mundo esta ahi, pero también
remite un halo de misterio. La situacién provee, segun Melich, de significados
simbolicos puestos en la narracion y en el relato. De aqui se desprende la
configuracion de sentidos, es la manera de interpretar lo dado asi como de significar
lo incierto y lo finito. Por esta razon, el autor estima la imposibilidad de 1o absaluto.

Estamaos, en definitiva, en devenir. En una permanente perpetuidad de significados.
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Vivimos siempre ineludiblemente en un tiempe y en espacios ritualizados
(dramaticos, teatrales) necesitamos sentidos que orienten nuestras vidas y
que ejerzan la funcion de <<praxis de dominio provisionalidad de 1a
contingencia>>, pero éstas ya no pueden encontrarse en una Realidad. o
una verdad, objetiva y trascendente. Los seres humanos tienen vedado el
acceso directo, no mediado [. .] a cualquier principic o verdad absoluta [...],
no implica que en un mundo en el que Dios ha muerto. en un mundo

posmoderno, debamos renunciar al sentido, sino todo lo contraric (Mélich.
2006 74).

La razon literaria, afirma Mélich (2006: 27). es un camino o punto de referencia para
el mundo posmodemo que suscita la ambivalecia de la vida. Este mundo
posmoderno tiene en la literatura su discursividad. La literatura es capaz de
demastrar el flujo de la existencia; no esta preocupado por ensenar la verdad, sino el
acontecimiento incierto, padece de la experiencia. La razén instrumental es la cara
adversa de la razon literaria ya que promulga un exceso de racionalidad que deviene
en esencialismo. La razoén literaria fomenta los ienguajes, abre la oportunidad de

reunir las experiencias particulares y de experimentar lo contingente.

La educacidén debe tomar en cuenta la razon literaria porque suministra la verdad
contextualizada, provoca una razén imaginativa (Jiménez, 2007) y encauza la
orientacion de sentido. La interaccion educativa no es portadora de informacion, sino
de transmision de sentidos para la vida, en todo casoc es mas bien trasmisora de
sabiduria que de informacion. Mélich apunta: “el consejo es sabiduria entretejida con
los materiales de la experiencia, de la vida vivida. Si hay una crisis de la narracion es
porque hay una crisis de experiencia, porque en la madernidad tardia la experiencia
ha sido substituida por la experimentacion” (Mélich, 2000: 5). La razén literaria da pie
a la sensibilidad y a la experiencia. A través de la exploracion y tratamiento de la
literatura se puede acceder a una estética que parte de la misma raiz narrativa en el
gue se acoge el valor de la compasion y de la sensibilidad. entender el sufrimiento
del otro. La finalidad de la antropologia de la finitud del autor es sobrellevar las
estimaciones de |a otredad.

La &tica desde la razon literaria no consiente la razén pura practica de Kant, ni el

consenso transcendential de Apel/Habermas, sino acepta la condicion relacional
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(Melich, 2006: 32). Significa que somos en relacién con los otros, con el mundo y con
nosotros mismos. Con este perfil, la filosofia de la educacién tendra la tarea de
sensibilizar, de cuidar del otro, de dar al otro la ayuda necesaria. Sin duda este
planteamiento de Melich recupera el sentido original de la pedagogia, aguella que
guia y cuida del nifio. En la posmodernidad esto es permisible ai derrumbarse el mito
de la historia lineal. Mélich afirma, “la tarea de la educacidn, del magisterio, seria la
de abrir la posibilidad de un nuevo tiempo y un nuevo espacio, pero, al mismo
tiempo. ofrecer unas claves antropoldgicas para que cada uno de los alumnos

puedan enlazar con su pasado, bien sea para recuperarlo o para negarlo” (2006: 35).

La clave antropoldgica para la pedagogia de la finitud seria la memoria. Después de
ta pérdida de lo absoluto de la modernidad, las referencias compartidas (la familia, la
religion, la cultura, etc.) ya no estan disponibles. Los puntos de referencia no son
seguros para interpretar el mundo. Durante la modernidad no fue posible la narracién
de la experiencia. El autor infiere de este olvido la negacion del Otro, de la muerte del
Otra. “Y la educacién, en el olvido de la palabra narrada, se ha vuelto cada vez mas
una transmision de capacidades técnicas y de conocimientos, hasta el punto que
ella, la educacion, en si misma, esta siendc considerada una tarea técnica. El ser
humano, desde esta perspectiva, pierde su humanidad...” (Mélich, 2000: 10). El
mundo esta “simbolicamente desestructurado” (Melich, 2008: 48) posterior al
aniquilamiento de la modernidad. En consecuencia, el mundo posmodemo transita
en la contingencia. en la indisponibildad, pero para asumir estas imeversibies
condiciones la memoria aparece como una manera de afrontar [a contingencia; es
una manera de colocarnos en la finitud de la vida La definicion de memoria que
sostiene el autor no es nostalgica ni recuperacién, sino el tiempo del presente con
sus respectivas dimensiones pretéritas y futuras. Ademas, la memoria es relacional
porque se apoya en los demas y construye la identidad cultural y social. En sintesis,
el autor comenta:

Situar a la memoria en el centro de la filosofia de la educacion es imaginar
la educacién como responsabilidad ética. Una educacién sin memoria seria
unz educacion en la que no se tiene en cuenta el otre. y por lo tanto es una
educacién sin responsabilidad. La memoria es la base para una auténtica
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ética por cuante es la facultad que no permite extraer lecciones de la vida
pasada y desear un futuro... (Mélich, 2006: 62).

Oftra referencia que nos proporciona Mélich para comprender su filosofia educativa
consisten en aceptar que la educacion, desde el punto de vista del proceso de
ensenanza-aprendizaje, nunca hay conocimiento sin contexto, no existen datos
objetivos. Hay por el contrario, prejuicios; siempre cabe la injerencia de nuestras
creencias, ideas, sentimientos, etcétera, en el momento de establecer la relacion
entre maestro-alumno. Durante el proceso educativo nada esta libre de valor por mas
que el esfuerzo de neutralizarlo sea enorme, no se podra evadir la realidad subjetiva
de las cosas y de las personas. La riqueza que nota Mélich sobre esta situacion para
la educacidén consiste en que la interpretacion det conocimiento que se da en la
relacion es inagotable: “en una relacion en la que el maestro no pretenda el
monopolio de la Verdad” (Mélich, 2008: 95). En ese sentido, la educacion en el
mundo posmoderno parece destinada a contemplar otros saberes —no solamente el
conocimiento cientifico—, el del arte y la literatura. Lo mismo sucede con la ética
(etica de la finitud) que subsiste en la transmision de la experiencia (particular y
especifica) en busca de la empatia y de la coparticipacion. En definitiva, segun las
inferencias de Mélich (2006), es hacer de la educacién una via para la ética
relacional y de la transmision de lo contingente.

4.4. Astronautas y naufragos: individualismo versus humanismo

El propésito de Antoni Colom™ y Joan-Carles Mglich en su libro Después de la
modemidad. Nuevas fifosofias de la educacion (1994) es presentar el trayecto de la
filosofia de la educacion de las tres Gltimas décadas del siglo XX. Durante este
periodo se reconoce, segln los autores, dos perspectivas que han determinado los
discursos filosoficos de la educacion. Por un lado, se tiene la orientacion
antihumanista en donde el sistema, la estructura y la tecnologia empujan la accién

social y educativa. Por el otro, la orientacién humanista que mira en la colectividad y

"+ Antoni J. Colom Caneilas es profesor de la Universidad de fas Islas Baleares de Espaiic. Algunos de sus cbras son
Desarrolio sostenible y educacion para el desarrolle (2000). Psdagogia institucionat {2000) y Teorfa de fa educacion (200*).
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en la realizacién del sujeto el avatar de la sociedad. Los autores sefalan en torno a
estas perspectivas lo siguiente:

Conviven dos perspectivas ideolégicas diferentes, una de signo
antihumanista, basada, fundamentaimente, en la tecnociencia y a la
necesidad de conocimiento como base para seguir desarrollando la
tecnologia que se ve ahora salvadora y propiciadora de los avances de la
humanidad; y la otra de signo humanista y colectivista, que se asienta mas
en la fuerza liberadora del nosotros que en la seguridad de las
posibilidades individuales (Colom y Mélich, 1994: 14).

Los autores piensan que el debate modernidad-posmodernidad culmina con la
fragmentacion de la modernidad. La sociedad posmoderna fractura la razén
homogénea y ontologista; la introduccion y el desarrallo de los medios tecnologicos
favorece el descentramiento de las fuerzas econdmicas, sociales y culturales. Lo que
se mira ahora es una sociedad despersonalizada, desarraigada de la ideologia y de
la utopia. La caracteristica de la modernidad se diluye en fragmentos, es decir, la
idea de universalizacion, de esencialismo, se pierde en una multiplicidad de ideas.
Especificamente, la posmodernidad ha entrado en un individualismo adherido a las
especulaciones de la imagen sofisticada del mercado y de la heterogeneidad. En
paiabras de los autores: “La cultura posmoderna es la cultura del archipiélago. Nada
es homogéneo. Es el triunfo de la heterogeneidad [...] La posmodernidad inventa
nuevos valores, pero todos ellos andan huérfancs de fundamento: hedonismo,
egoismo, ecologismo. pacifismo, ausencia de sentido, estética, estética kitsch [vulgar

o pretensioso] retorno a 1o regional” (Colom y Melich, 1994: 53).

¢ Que fuerza propicia el individualismo? ;,Cémo se caracteriza las dos perspectivas —
la antihumanista y la humanista— después de la modernidad? La fuerza que
conquista el individualismo es el fenédmeno de la contracultura —término acufiada por
Theodore Roszak en 1968 (Colom y Mélich, 1994). Se define como el movimiento
cultural que contrapone la cultura dominante. Surge en la década de los anos
sesenta del siglo XX en Estado Unidos. La raiz de este movimiento estuvo nutrida
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por la literatura Beat (generacién golpeada)™ que se “oponia a las formas de pensar
y vivir de su pais, asi como a sus planteamientos politicos y a la conformacién de su

sociedad, llena de puritanismo, prejuicios y convencionalismos” (ibidem: 21).

La contracultura originé el movimiento hippy, éste enarbola la automarginacion
social, la creencia del amor y del sexo, asume como postura politica el pacifismo. Al
igual que los partidarios del mavimiento Beat, el movimiento hippy acepta el discurso
liberador para hacer frente a la sociedad de su época. La inspiracion autdnoma es
realizable con el consumo de drogas y estupefacientes, Existe al interior de este
grupo ideoldgico la creencia del retorno a la naturaleza, retorno que difiere de la
estructura del sistema. Otro rasgo del hipismo es la aceptacion del espiritualismo
orientalista con el que se busca una experiencia mistica para ello se consume los
alucindgenos (peyote, hachis, etc.). La liberacién sexual es importante para el hippy
ya que la sexualidad representa el lugar mas eficiente y emblematico de la represion
construida por una sociedad puritana y conservadora. Liberarse de esas represiones
significa estar en paz con el mundo del yo (Colom y Mélich, 1994: 26-27).

El movimiento hippy. en efecto, simboliza la contracultura, las consecuencias de ésta
para la educacién son evidentes. Colom y Mélich (1994) reconocen que esta
tendencia cultural motivé el nacimiento de una pedagogia contracultural. Dicho
discurso pedagégico sostiene que la educacion debe propiciar la liberacion sexual, la
autonomia y la paz del yo; se opone a cuaiquier discurso normativo; pregona la
libertad individual y la creatividad como valores del aprendizaje. Los autores
describen dos escuelas de la pedagogia contracultural que concretizaron esos
valores: las Comunas Infantiles de Berlin y la Escuela Blat de Ibiza.™

= Los fundadores de esta tendencia cultural norleamericana son en su mayoria escritores. Entre los mas destacados esta
Allen Ginsberg. Norman Mailer, Jack Kerouac, M. Bumoughs —véase Jean-Frangois Duval (2007).

"t Las comunas infantiles de Berlin Cecidental se constituyeron en 1967, Estudiantes universitarios de Bertin Occidental
construyeron una fuerza social y politica para hacer valer la autonamia de las personas ¢ontra el sistema. Parte de su :deario
ideaidgico es combinar 'a praxis politica y la lucha social; lograr |2 cohesion socialista entre estudianies y obreros. Se
organizaban a fravés de comunas y trataban de transmitir a las nuevas generaciones su ideclogia sociafisla. En este sentizo,
la educacion de los nifios estaba orientada a |a seguridad y desarrollo del yo y a la autonomia del mismo. A su vez, se
caracterizaba por fomentar en los nifos fa ¢capacidad witica y de resistencia contra fa dominacion; asimismo, el desarrollo de
la salisfaccion personal, el predominio de la fibertad y la disolucion del antiautoritarismo. Por su parte. la Escuela Blat de
Ibiza (islas Baleares del Mediterraneo, provincia de Espafia) daba mas prioridad a la creativicad artistica que a la idea de
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Las consecuencias del movimiento de contracultura confluyeron, entre otras
cuestiones, a la muerte de la ideologia y a la muerte del humanismo, Esto significa
que eclipsé la libertad moral del humanismo y refrendd la libertad natural
(necesidades sexuales, espirituales, personales). Esta es la tesis que los autores
adjudican a la contracultura. Explican que este movimiento no contemplé una
revolucion social acorde a las ideologias del momento (socialismo, existencialismo.
socialdemocracia), mas bien constituydé una tendencia hacia el individualismo -

planteamiento que puede verse en Lipovetsky, apartado 2.4.3-. Al respecto
comentan:

Los movimientos contraculturales [...] no supusieren revolucién alguna [por
el contrario dio camino a la liberacién del individualismo], abrid el paso a
nuestro mundo actual mas desarrollado, capitalista [...], menos
ideclogizado vy critico. Todo fue, tal como ya se ha dicho <<una revolucién
indiferente>> en el sentido de que se criticaba el orden establecido sin
tener a su vez un nuevo orden reemplazante (Colom y Mélich, 1984: 41).

En los aios setenta las pedagogias humanistas —de Ferrer Guardia, de A. S. Neill, C.
R. Rogers, M. Lobrot, etc. (Palacios, 2002)—, que habfan logrado aceptacién dentro
de lo especialistas de la educacién, se desvanecen por el movimiento de
contracultura. La contracultura se integra a la légica del mercado, modifica su
disposicién antisisterna, antiautoritaria, por una que es orientadora del propio sistema
(Colom y Melich, 1994: 14). Posmodernidad y contracultura convierten el sentido
liberador de las pedagogias modernas en un individualismo espontaneo y estilizado
por la tecnologia de la informacion. El apogec dei individualismo ha hecho de la
educacién un modelo en deonde el multiculturalismo desempefia el rechazo al
etnocentrismo europeo. De la misma manera, se da una ausencia del fundamento
axioldgico y el saber es clasificado de manera funcional. Con esto, la escuela,
posterior a la contracultura, cultiva como filosofia ia utilidad y la necesidad social,
prepara para el trabajo y no para pensar, sino par vivir en el mundo de la tecnologia
informacional.

una jucha politica. Creada en 1970, aceptaba a alumnos de cualquier nacionalidad, Ademas de fomentar la creatividad
artistica, se ensefiaba diferentes lenguas y se procuraba un ambiente sclidario entre maestros y alumnos. Tanlg las
comunas infanties de Berin como la Escuela de Biat sucumbieron durante los afos setenta del siglo XX (Colom y Mélich,
1994),
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En cuanto a la segunda pregunta aludida en parrafos anteriores, las dos perspectivas
que sugieren los autores en cuestion parten del contexto de la posmodernidad, e
legado contracultural sirve de escenario para ambas tendencias. Expresada de
manera metaférica, la perspectiva de signo antihumanista construye una vision
astronautica y la de signo humanista una visién de naufrago (Colom y Mélich, 1994:
14-15). En una se acepta la condicién posmoderna; en la otra se intenta recuperar
los vestigios de la modernidad. La postura astrondutica posmoderna consiste en
mirar un futuro sostenido por la tecnologia. La personalidad de esta posicion estara
configurada por fa especializacién del conocimiento. Ef naufrago, por el contrario,
ace[jta el discurso humanista y sostiene la justicia y la comunicacion vy los valores del
humanismo clasico. Es, en definitiva, un creyente de la modernidad.

4.4.1. La filosofia sociotecnolégica y la formacién tecnologizada

La perspectiva astronautica conforma la filosofia sociotecnolégica de Alvin Toffler.””
Colom y Melich plantean que esta perspectiva es una filosofia de la educacién que
toma en cuenta la situacion posmoderna; por otro lado, de la misma manera que a
anterior, los autores estiman la teoria de sistema de Niklas Luhmann como filosofia
gue configura elementos educativos. La filosofia sociotecnologica indaga la eficacia
del sistema, por tanto, es una perspectiva preocupada por la tecnologia y la ciencia y
el impacto de éstas en la educacibn. Los autores escriben que ‘el mundo
posmoderno exigira saber y por tanto propiciara un sistema educativo asentado en la
eficacia de la transmision de las informaciones consideradas valiosas y en el
radicalismo utilitarista de la propia informacién o conocimiento a transmitir” (Colom y
Melich, 1994: 62).

Para comprender estas hipétesis, Colom y Mélich sefialan que Toffler denomina esta

vertiente sociotecnolégica, como parte de la evolucion del capitalismo, como la

7 Alvin Toffler (1928- ). socidlogo y escritor estadounidense. Nacido en Nueva York, fue periodista y colaborador en revistas
como Fortune, Horizon y Life. Fue asesor de la multinacional IBM y de la Fundacion Rockefeller, ademas de dedicarse a la
docencia en universidades y fundaciones culturales. Después de trabajar como corresponsal en Washington y obtener un
dactorade, fue prafesor en la New School for Social Research, lugar donde impariia un curso sobre sociologia del future que
inicid los estudios sobre futurologia. Entre sus libros destacan: Shock def futuro (1970), La fercera ola (1980), La corporacion
adaptable (1980), Avances y premisas (1983). Ef cambio del poder (1990}, Guerra y anti-guerra. Sobrevivir en los albores del
sigle XX1 (1993)
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fercera ola (la primera ola constituye el advenimiento de la sociedad agraria, la
segunda ola configura la denominada revolucién industrial); “la tercera ala, la
tecnologia se pone a disposicidn del hombre para desarrollar y profundizar en todos
sus ambitos e indagar y culminar todas sus posibilidades expresivas e intelectuales
(arte, disefio, creacion, son expresiones que dependen cada vez mas de la
tecnologia informatica y visual)” (Colom y Meélich, 1894 67). En ella lo importante son
las tecnologias de la informacion, es decir, |a tecnologia es el nuevo disefiador de la
realidad social y educativa. Ademas, en dicha etapa se acentia el individualismo,
hay un alejamiento del sentido de solidaridad. A medida que sucede e! alejamiento,
la politica posmoderna quedara atrapada en el discurso de la eficacia y de la gestion.
Precisamente este valor de |la eficacia es lo que determina una filosofia educativa a
favor de la capacidad efectiva del manejo de informacién.

La finalidad educativa, tal como se puede leer en el andlisis elaborado por Colom y
Mélich (1994), se corresponde en faciltar los conocimientos técnicos vy
procedimentales que estén acordes al constanie cambio de la realidad
socioceconomica. Implica “la tendencia tanto escolar como metodoldgica gue se
anuncia esta orientada hacia la ensefianza individualizada por lo que los medios de
comunicacion como as nuevas tecnologias estan llamados a desempedar un papel

preponderante, y aun determinante, del nuevo modelo educativo™ {Colom y Mélich,
1994: 76).

El esquema, que nos ofrecen los autores, referente a las cualidades de la filosofia
sociotecnolégica esta en los siguientes aspectos: la interactividad entre alumno-
maquina-alumno que se lee como &l desvanecimiento del papel tradicional del
docente, suministrador del contenido; la capacidad de desarrollar en cualquier
espacio €l proceso de ensefianza-aprendizaje; la capacidad de transferir
conocimientos entre medios diferentes; la omnipresencia total de la informacion.
Estos aspectos comulgan con la caracteristica de la escueia: dispersa,
descentralizada; el papel de la escuela puede darse en el hogar, en lugares publicos,
en el taller, oficina, etc; no posee administracidn ni gestion burocratica del

conocimiento; como se dio entender, las clases son sin maestros; tres estrategias
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basicas que hacen posible la escuela desde la perspectiva sociotecnolégica: cambio
de la estructura docente actual, revolucion en los contenidos o programas y enfoque
del conocimiento hacia el futuro (Colom y Mélich, 1994; 74-75).

La filosofia de la sociotecnolégica es una perspectiva que reduce la totalidad de Ia
expresion humana a la tecnologia. La escuela se subordina completamente a los
programas informaticos. El maestro desaparece y lo Unico, para la interaccién, es la
maquina ensefante. Ademas la educacién es contemplada como suministro de
conocimientos efectivos que en mayor medida estan correspondidos a la ocurrencia
informacional del futuro. En este sentido, lo importante no es fundar el discurso
filoséfico en los edificios de la modernidad filosofica, sino contemplar fa
desfragmentacion cultural que promete y hace de la tecnologia de la informacion !a
posesion de un conjunto de informacién que sirva de guia a las personas en el
mundo posmoderno. En sintesis, para Colom y Mélich la propuesta educativa de
Toffler se define de la siguiente manera:

La movilidad, la adaptacién a lo nueve., a lo cambiante. por lo que la
educacion se plantea como el instrumento-guia que oriente a las
generaciones sobre las previsiones del futuro. Ello implica transformar las
aulas en verdaderos Ilaboratorios de simulacidén; asi, los medios
informaticos, las técnicas de juegos, las previsiones del azar, la
prospectiva, etc., se nos presenta como los pilares donde fundamentar la
accion docente que a partir de ahora no podra ya descansar por mas
tiempo y exclusivamente en los profesionales de la educacion (Colom vy
Melich, 1984 73).

La propuesta de la teoria de sistemas también es una postura de lo astronautico.
Afirma la estructura como la Unica realidad posible para analizar el proceso social.
Los autores comentan que Niklas Luhmann (1927-1998), socidlogo aleman, es el
representante de la teoria de sistemas. Dentro de este paradigma, la sociedad es
representada como sistema, un sistema autorreferente; en vez de enfocarse al sujeto
sdlo se considera como realidad ulterior el mismo sistema. La tarea del investigador
social es describir, comprender y analizar el sistema, para ello es importante nulificar

los valores, estar al margen de presupuestos éticos que alteren la conceptualizacion

del sistema.
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El sistema se define como el “conjunto de elemento interrelacionados entre si y que
posee una unidad resultado de la interaccion de sus elementos” (Colom y Meélich,
1994: 90). La teoria de sistema en Luhmann establece que la modernidad ha muerto
y las categorias que se utilizaban para explicarla estan caducas. Al dar por muerta ia
modernidad, se da por muerta también la educacién moderna y se acepta la
construccidn de un nuevo cuerpo tedrico que la explique. La concepcion de una
educacién es explicada, debido a la complejidad del sistema de mantener el
equilibrio entre sus elementos. por la seleccion social. Luhmann dice: “hay un cédigo
para la educacion, pero [...] ne se encuentra en los programas del sistema: lo que se
codifica es unicamente la seleccién social y no, como pretende la pedagogia. unos
valores de acuerdo con una representacion medieval de un mundo de perfecciones
absclutas, axiomaticas, inmutables” (Luhmann, 1990, citado por Colom y Mélich,
1994: 95).

Esta seleccion social presta atencion a la actividad eficaz de los sujetos en torno a la
légica de los elementos y de los subsistemas que brindan el equilibrio. La informatica
es el mejor representante de la eficacia que valora la participacion dentro del
sistema. De acuerdo con esto, los autores enfatizan que el planteamiento de
Luhmann significa el cambio de una axiologia ontologista a un cédigo binario. El
proposito de esto es describir el alcance del sistema educativo y su interrelacion con
el sistema en general. En efecto, la binariedad se configura en la denominada
magquina trivial y no trivial {Colom y Mélich, 1994: 95).

La maquina trivial saporta la constante entrada y salida de informacion. Esta misma
esta sujeta al control y evaluacidn por ser mas sencilla. En otras palabras, los
pedagogos en el mayor de los casos consideran a los alumnos camo maguinas
trivigles que almacenan —desproporcionadamente— cantidades de informacion. Las
maquinas no friviales que también reciben el mismo proceso de entrada y salida de
informacién actian de modo distinto al anterior. Los no friviales suponen un
cuestionamiento de si mismos, es decir, estan dotados de autoconciencia (Colom y
Melich, 1994: 96) lo que les permite que las respuestas varian segun cada caso,
porque son compiejas por, el hecho de constituirse en la subjetividad. *Todo ello
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conduce a Luhmann a concluir que el sistema educativo sigue el modelo de los

sistemas funcionales y se organiza segun su cédigo especifico, la elaboracién de una
carrera’ (ibidem).

La teoria de sistemas por lo que se puede ver de manera breve, orienta una filosofia
tecnologizada compuesta por una explicacion del sistema binario propio de la
computacion en el que la educacion es una preparacién para una carrera (profesion).
En consecuencia, el método educativo, las estrategias y los medios pedagogicos, el
aprendizaje, la comunicacion como capacidad del docente, los refuerzos como
condicion del factum del aprender, los objetivos educativos coma secuelas det propio
aprendizaje, la organizacion en tanto que secuenciacién del espacio escolar, etc.,
“aparecen sin la vertiente humanista, obviandose, porque de heche no es necesario

en el discurso cientifico-tedrico de la educacion sistémica” (Colom y Mélich. 1994:
97).

4.4.2. La formacién para la justicia, el pacifismo y el ecologismo

La tendencia del naufrago es la de reconsiderar los fragmentos de la modernidad.
Algunos de esos fragmentos son la justicia, la politica liberadora y la subjetividad.
Aqui lo importante es enfatizar el humanismo como filosofia que ayude a orientar
hacia los lugares seguros, hacia verdades que garanticen la disposicién humana. Se
tiene que estos fragmentos modernos forman parte también de las propuestas del
escenario de las (ltimas décadas del siglo XX que conviven a lado de los
planteamientos posmodernos. Segun Colom y Mélich (1994) el contractualismo de
John Rawls, el pacifismo de Jidda Krishnamurti y el ecologismo son filosofias que
intentan comprender la educacion y que ofrecen salidas promisorias para las

problematicas filosoficas de la educacion.

La teoria politica de Rawis (1921-2002)"® sostiene que la justicia es la virtud mas

importante para una sociedad. A través de la justicia se puede establecer una

*# John Rawls, filoscto estadounidense, cuyo pensamiento supuso una profunda influgncia en los campos de 1a ética y de fa
fitosofia politica y del derecho, Nacib en Baltmore (Maryland) y se doclor6 en Filosofia y Letras en 1950 por la Universidad
de Princeton. Fue profesor en la Universidad de Comell y en el Instituto de Tecnologia de Massachusetts (MiT), hasta que,
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relacion justa y equitativa. Ademas configura el potencial de las instituciones soéiales
al permitir el bienestar de los ciudadanos. La principal obra de este autor es la Teoria
de la justicia (1971). La tesis de este libro consiste en plantear una teoria ética de la
justicia, alternativa a la propugnada por el utilitarismo (doctrina que califica Ia
moralidad de una accién en funcién de la cantidad de individuos para los que es
beneficiosa). Rawls (1979) valora de forma negativa el utilitarismo. en tanio que
plantea un serio obstaculo para la consagracion de los derechas individuales, y opta
por retomar la teoria del contrato social que ya expusieran en su momento Thomas

Hobbes, John Locke, Jean-Jacques Rousseau e Immanuel Kant. En este sentido su
postura es moderna.

Para Rawls (1979), la justicia determina que los beneficios y cargas de la sociedad
sean repartidos entre sus individuos atendiendo al principio de equidad. El problema
seria definir qué es justo o, mejor, equitativo, en una sociedad como Ia
éontemporénea. caracterizada por las desigualdades y las diversas interpretaciones
acerca de los objetivos de las vidas particulares. Rawls sugiere que los principios de
justicia y equidad serian aguellos que unanimemente aceptarian todos los hombres
en una hipotética situacion a la que denominé posicion original, en la cual todos los
individuos construirian dos bienes primarios: la libertad y la desigualdad. Los dos
bienes se atafan al principio intersubjetivo de reciprocidad: “el otro es semejante y
debo suponer que esta de acuerdo en admitir un criterio de justicia idéntico al mio”
(Colom y Mélich, 1994: 105). En cuanto a los dos bienes primarios, en primer lugar,
los derechos y libertades basicas; la libertad del individuo se deberia extender hasta
un limite marcado por el disfrute de similares libertades por los demas individuos. En
segundo lugar, las desigualdades econdmicas y sociales deberian modificarse para
proveer mayores beneficios a los menos favorecidos —lo que se denomina principio
de diferencia (Rawls, 1995).

Las tesis de Rawls tuvieron repercusion en los espacios politicos del momento, en el

liberalismo norteamericano y en la socialdemocracia europea. Colom y Mélich {1994)

en 1962, ingresd en la Universidad de Harvard. centro en el que aicanzo el prestigioso cargo de University Professor y en el
que permaneceria hasta su retiro en 1991,
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valoran su aportacion para el campo de la ética educativa. La filosofia educativa que
se concretiza con la teoria de la justicia estd en suponer la posibilidad de un
desarrollo maral por etapas. Es una pretension evolucionista que funda un deber ser.
Los autores describen tres etapas de la moralidad que se recogen de Rawls para la
educacion: en primer lugar la moralidad de la autoridad, en segundo término la

moralidad de asociacién y por dltimo, la maoralidad de los principios.

La moralidad de la autoridad representa el lugar de la primera etapa de la evolucion
ética. Es completamente familiar y en elta el nifio aprende e interioriza gradualmente
los requerimientos basicos de la justicia. La segunda etapa comprende el salto del
seno familiar a las instituciones. Ahi se interioriza el derecho y las obligaciones
comunes y que hace posible la convivencia. Finalmente, la moralidad de los
principios es ia aceptacién (o madurez) de la racionalidad que gobierna el acto
humano, impera la libertad y la igualdad entre los sujetos. Pero también, como nos lo
hace saber Colom y Mélich, es el objetivo permanente de la educacién moral porque
se descubre que toda educacion finalmente es moral, antes de ser otra cosa esta
obligada a ensefar el valor de la ética y da la razén de porque es necesario
supeditarse a unos principios de la justicia (Colom y Melich, 1994: 112). la
educacion debe ser, como producto del contracto social, el fundador de estos niveles
morales. La escuela por su parte representa el instrumento que canaliza tales
principios. Hasta aqui la aportacion de Rawis.

En cuanto al pacifismo —otra filosofia de signo humanista—, segan los autores, valora
la subjetividad desde el punto de vista de la paz social e interior del hambre. El
representante del pacifismo es Jidda Krishnamurti (1895-1986). La idea de este autor
es construir un pensamiente en el que la mente humana sea el factor gue motive los
cambios. Algunas de las aspiraciones filoséficas del pacifismo es introducir la idea de
libertad, la concordia y 1a paz entre los hombres.

La mente, concepto medular del pacifismo, abarca las funcionalidades humanas:
sentides, recuerdos, pensamientos, experiencias, conocimientos, deseos, etc.; es la
entidad que permite encontrar respuestas a los problemas del hombre. Uno de los

problemas mas lamentables de ta humanidad, piensa Krishnamurti (Colom y Mélich,
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1994), es la maldad que a menudo se presenta en conflictos militares, familiares,
personales, etc. La causa de este mal es la ideclogia politica, el fanatismo religioso,
el poder, la mundalidad de las cosas. Dentro de ese marco, fa educacion a través de
la escuela se presenta como impositiva, gregaria e idealista; en el mundo
contemporaneo, la educacion no logra introducir en las personas el valor del respeto.
la comunicacién desinteresada, libertad y amor porque insiste en alcanzar los
arquetipos. La respuesta a esta consideracion idealista es que no debe educarse a
fodos por igual. Colom y Mélich escriben sobre la filosofia de Krishnamurti:

Los ideales obligan a ellos mismos y por ellos mismos. olvidando al
educando; los ideales nos marcan como deben ser |os nifios, oscureciendo.
consecuentemente, como son en realidad. Si educar es desarrollar la
mente en funcion de ia mente misma, y del propio ser, todo ideal, asi como
cualquier comparacion gue se realice, se plantea como una verdadera
agresion a la libertad del individuo, y en cansecuencia, a la propia esencia
de la educacion, que debe buscar, sin paliatives, devolver esta misma
linertad a los hombres, en contra y a pesar de los condicionamientos de la
sociedad, siempre manipuladora, violenta y codiciosa de las voluntades de
los hombres (Colom y Mélich, 1994: 147).

De esto se desprende que el fin de la educaciéon no sea ia idealizacidn de la misma
educacién, “no desarrollara el sentimiento de dependencia ni fomentara el temor ni la
Imposicién (autoridad, obediencia, dogmas, ideales...), sino todo lo contrario, a
saber: el amor, la paz, y en suma, la relacién armoniosa entre los hambres” (Colom y
Mélich,. 1994: 151). Para encontrar la salida a las objeciones de la educacion, la
objecion de conciencia es una nocidén construida por la mente que determina un
asentamiento pleno y consciente de las creencias que configuran y conforman la
personalidad del sujeto; es una introspeccion que regula el proceso de formacién que
cada ser humano se estimula a si mismo; pero sobre todo, contempla una forma de
ser consecuente con la forma no sélo de pensar sino también de actuar, por lo que
afecta integramente a la persona. En otros términos, es darse cuenta de la libertad
que hay internamente y de la capacidad de disponer de ella con el proposito de

convivir auténticamente con los otros. En cierta medida esta filosofia esta
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preccupada por encontrar en el sujeto la responsabilidad de todo acto. es una ética

que se basa en el entorno subjetivo para implicar la otredad.

La mente como valor educativo que es importante para el pacifismo se desarrolla
mediante el aprendizaje. Esto dltimo se logra con 1a curiosidad infantil, a partir de la
observacion de los hechos sociales —la convivencia con los demas sujetos— y del
interior de la mente. La atencion para la filosofia del pacifismo es un vocablo
significativo porque conduce al estado de la mente en el que se aprende a si misma
(Colom y Mélich, 1994: 1498). Pero el valor mas importante de esta tendencia es la
meditacion. Este es un recurso completamente necesario de la mente, ya que es la

energia concentrada que envuelve y descubre la paz interior gue consecuentemente
habra de reflejar la paz social. |

Por Gltimo, el ecologismo es una tendencia que valara la naturaleza como parte
constitutiva de la vida, el entorno del habitat del hombre no puede ser objeto de
entero dominic y de explotacion desmedida. Histdricamente, la relacién entre la
naturaleza y el hombre ha confluido de dos maneras: una que se descifra en el
dominio del hombre sobre la naturaleza y que es interpretada como valor econdmico
y la otra, se define como una relacion equilibrada y que tiende a ser interpretada
como valor moral (Colom y Mélich, 1894: 159). Los autores sefialan que en el plano
pedagogico la naturaleza como valor moral ha sido cultivada desde épocas remotas.
En la modernidad ha servido como base filoséfica para la pedagogia naturalista en el
que se defiende una experiencia primitiva del hombre, una especie de retorno a las
raices primigenias de la humanidad; Luis Vives (1492-1540), Frangoise Rabelais
(1494-15653), Michel de Montaigne (1533-1592), Daniel Defoe (1660-1731),
Frangoise-Marie Arouet Voltaire (1684-1778) son autores que en sus libros trataron

de reflejar esa idea ecologista.

Sin embargo, el mayor exponente de esta orientacion fue Jean Jacob Rousseau
(1712-1778) con su naturalismo pedagogico. Dicho naturalismo fructifica “la
pedagogia idealista o propia del romanticismo [...]; en primer lugar, valora la
naturaleza humana coma obra divina que es, y por tanto sin tara; en segundo lugar,

el hecho de que para desarrollar (o educar) convenientemente a esta naturaleza, sin
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mancillar ninguna de sus virtudes o valores, debe hacerse en contacto con la
naturaleza” (Colom y Mélich, 1994: 162). La tesis de Rousseau consiste en recuperar
la bondad natural del hombre inspirada en ia misma naturaleza. Extrafiamente esta

afirmacion habria de ser la base de la libertad humana y politica de Ia burguesia de
ese entonces.

La orientacion de la naturaleza como valor econémico se remonta a finales del siglo
XVIII. En el siguiente siglo alcanza su apogeo. Durante ese tiempo subyace la idea ~
de caracter economico— de explotar los recursos naturales con el propasito de llegar
a la industrializaciéon. Las consecuencias de esta tendencia se resienten en el
empobrecimiento de la naturaleza, en el desequilibric hombre-naturaleza, en la
contaminacion ambiental, consecuentemente, en el deterioro del ambiente. En los
titimos decenios del siglo XX la filosofia ecologista se caracteriza por refrendar un
ecologismo racional y moral. Esta idea, segun Colom y Mélich, ha abierto para la
educacion dos perspectivas para comprender el ecologismo de los Ultimos tiempos:
la primera de origen cientifico que pretende entender la relacion naturaleza-hombre
de un modo racional, es decir, de seguir con la explotacién de ia naturaleza, pero
cuidando de no dafarla ni alterarla; la otra perspectiva se denomina ideologica
actitudinal y refiere a la reaccién politica de la explotacion masiva de los recursos en
el cual se da la integracion de una ecologia humana: toma de conciencia de Ia
gravedad del impacto de la industria humana sobre la naturaleza; la propuesta
consiste en tratar de evitar la explotacion industrial y disponer del ambiente lo basico,
el uso “natural” mejor posible {Colom y Mélich, 1994: 166).

La conjuncion de estas perspectivas ecologistas propicia una filosofia de la
educacién que consiste en “un tipo de educacion que mediante la escolarizacion
aplicaria los esquemas sociales, politicos, econémicos, éticos, humanistas,
cientificista, etc., que se encuentra en la filosofia ecologista” (Colom y Melich, 1994
176). Como filosofia educativa supone cuidar el ambiente, llevar a cabo la
transformacion de habitos y en general la regulacién de las relaciones hombre-
naturaleza. Ademas acepta la idea del valor econdmico en la naturaleza —como se

apunté anteriormente- siempre que no se llegue al desequilibrio y al peligro sobre la

207




conservacion del medio ambiente. La formacién a asumir dentro de esta filosofia sera
aquella que abarque desde las técnicas de reciclaje al uso de tecnologias no

contaminantes. Supone modificar ef sentido del curriculo y los niveles escolares.

Esta es una filosofia todavia en cierne, apuntan los autores; el deterioro de Ia
naturaleza y del dominio del hombre sobre ésta contempla ain un discurso
divulgativo de las instituciones a nivel global. Se intenta, por ejemplo con la UNESCO
(Organizacion de la Educacion, la Ciencia y la Cultura de las Naciones Unidas).
propiciar cambios en los sistemas educativos que abriguen el discurso ecologista. A
pesar de estas elucubraciones que nos presenta Colom y Mélich, estos autores
avizoran todavia un contenido utépico en los grupos ecologistas actuales. Se
muestran con pluralidad de objetivos; estan reducidos a grupos que luchan por llevar
a cabo reformas de la explotacion de los recursos naturales: la idea ecologista se ve
succionado. en algunos casos, por los partidos politicos de izquierdas. De este
modo. el ecologismo se presenta como “una tercera via, COMo un nuevo caming
hacia el futuro ne previsto en ningun otro sistema de pensamiento” (Colom y Mélich,
1994: 173). En conclusidn, la filosofia ecologista introduce para la posmodernidad el
compromiso de revalcrar la accion humana sobre la ecologia, es un intento unificador
y armonioso de sobrepasar la crisis ambientalista tan marcado en los ultimos

tiempos: en esencia arroja un discurso vitalista y planetario, con cierto atisbo utopico
Yy mesianico.

4.5. Pluralidad filosofica después de la modernidad

Jean Houssaye compila un texto intitulado Educaciéon y filosofia. Enfoques
contemporaneos (2003). En esta obra se pretende reflejar las tematicas
contemporaneas que afectan el campo de ia educacidn Houssaye sefala al
respecto: “El proposito es entonces hacer surgir un pensamiento de o sobre la
educacion, articulado con los debates, los objetivos, las posiciones gue constituyen el

normal desenvolvimiento del proceder filosofico” (Houssaye. 2003a: 8).

Se invitaron diversos autores (en total son 11) de distintos paises (Francia. Espafia.

Portugal, Canada, ltalia y Alemania) para presentar sus reflexiones en donde se
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especificaran las corrientes, autores y nociones que mas les interesaban. La finalidad
entonces recae en saber qué se esta abordando en la filosofia y en la educacion; en
la presentacion, Houssaye refiere que se llegd a la conclusion de que lo que mas
atrae a los expertos, después de un consenso entre los mismas, es elaborar en la
actualidad planteamientos sobre naciones como el deseo, la naturaleza, el sentido, e
saber, los valores, la experiencia, etc., ya sea sobre la educacion o sobre la filosofia.
No se trata, entonces, por lo menos en este libro de revalorar los edificios teéricos.
La propuesta de la obra no se limita a los enfoques tradicionales en la articulacion de
la filosofia y la educacién, sino de “hacer un libro sobre filosofia y educacion es
aceptar el ser portadar de un proceder filosédfico en el campo educativo y es
esforzarse por vincular reflexivamente hechos, ideas y conceptos sobre la base de
problematicas cruzadas educativas y filoséficas” (Houssaye, 2003a: 11).

Con estas aclaraciones puede observarse que se hace ruptura con los modelos
disciplinarios para entender la filosofia de la educacion, incluso no se habla de
“filosofia de la educacion” sino de filosofla y educacién. Para exponer esta situacion
tomaremos en cuenta a cuatro autores que a nuestro entender se valen de la
conceptualizacidon posmoderna (antiesencialismo, pluralismo, rizoma, eco-filosofia)
para explicar nociones que tienen relacién con cuestiones filosoficas vy educativas.
Los autores seran Laura Ferreira dos Santos, Yves Bertrand, Michel Soetard y Jean
Houssaye. Cabe mencionar que el de resto de los autores (Jean-Pierre Audureau.
Daniel Hameline, Alberto Granese, Winfried Béhm, Jorge Larrosa, Octavi Fullat i
Genis y Michel Fabre) siguen el mismo hilo conductor del libro, es decir, abordan
nociones también, pero no se alcanza a percibir en sus trabajos la tesis de la
posmaodernidad.

4.5.1. Deseo y educacion

Laura Ferreira sefala que la educacion y el deseo se entrecruzan invariablemente.
En palabras de la autora:

Se entrecruzan estrechamente las cuestiones del deseo y de la educacion.
Porque si la educacion debe hacerme capaz de leerme y escribirme a mi
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mismo y si, por otra parte, el deseo me constituye en lo mas profundo de mi
mismo, no se entiende cémo podria yo hacer esa lectura y escritura sin
saber qué pensar de ese deseo que me conduce de un medo tan
subterraneo como decisivo (Ferreira, 2003; 13).

La idea de una educacion que dirige el deseo es asumible en términos exploratorios
de la personalidad humana. Para la autora, la personalidad humana se fragua en un
‘espacio estriado” (Ferreira, 2003: 42) en la que la formacién se aprecia de manera
fija y estructurada. La tesis de Ferreira sobre el deseo es que éste es una fuerza
positiva que permite a la personalidad manifestarse creativamente. Para insertar el
deseo creador que posibilite el desarrollo de la personalidad, Ferreira elabora una
radiografia de las distintas perspectivas que abordan la problematica del deseo. Hay
perspectivas del deseo que miran en él una energia negativa que cohibe la
realizacion de la personalidad; los modelos negativos que refiere Ferreira son los de
René Girard (1923- ). por un lado, y Sigmund Freud (1856-1938), por el otro. En
contraste con éstos, el modelo constructivista de Gilles Deleuze (1925-1995) y Félix
Guattari (1930-1992) preserva una postura del deseo como variante productivo y no
negativo. Opuesto al espacio estriado, el deseo desde el modelo constructivista se

configura como espacio liso, discorde a los surcos pre-hechos para la personalidad.

La personalidad humana a través del deseo encuentra una via de expresion y de
desarrollo emocional y cognoscitivo. Ferreira (2003) inicia su analisis con Freud. Para
el autor de La interpretacién de los suerios (1800), el deseo es infantil y regresivo. La
consecuencia de |a regresividad esta acorde a las fuertes impresiones que se sufren
del pasado, estas entre mas intensas sean mayor repercusion tendran en el futuro,
mayor sera los desequilibrios emocionales.

Ferreira (2003) observa que Freud reconoce asimismo en el deseo la orientacién
hacia fines estabilizadores, siempre y cuando estén disipadas las tensiones sexuales
que aferran continuamente la personalidad. Las perturbaciones son producto de la
faita de articulacion de la verdad de nuestros deseos con las palabras, esto se
traduce como incapacidad de reconocer el deseo en su propia naturaleza. La
estrategia para evitar el deseo en el caso de Freud —segun Ferreira— es colocar la
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regresion del deseo en la palabra. El fin de este mecanismo es poder liegar al
conocimiento del deseo y evidenciar la naturaleza perturbadora que habita en el

interior. En otras palabras, es volver el obscuro deseo en conciencia.

Explicando méas a fondo esta lucidez de la conciencia sobre el deseo, Ferrgira (2003)
elabora una distincion entre la representacion inconsciente y la representacion
consciente. Esta uitima mantiene la homelogacién entre cosa y palabra: 1a otra sélo
mantiene la cosa, se halla imposibilitada de integrar la palabra como esquema
conceptual, Unico camino para llegar a la conciencia. La carencia de la palabra es el
“no-verbo” (Ferreira, 2003: 17) que compilado en la accién implica procesos
primarios de la personalidad (temor, angustia, violencia, etc.), los deseos sin contral,
la incapacidad de responder a las ansiedades; la presencia de e! no-verbo produce
sensaciones que van mas alla de toda satisfaccién personal. La abundancia de estas

sensaciones en la personalidad crean sintomas, los males de la cultura (Freud,
2007).

Culturalmente, el deseo se refleja, segin el comentario de Ferreira (2003), en la
sexualidad, pero este aspecto de la personalidad es permisible en una moral
represiva que gestiona y hace posible 1a ocultacién de la libido. La educacion es
participe de esta ocultacién pues evita, con eufemismo y decoro, la salida del deseo
sexual (tema genérico del psicoandlisis). El hecho represor desplaza —como lo
instituye la moral dominante- el deseo hacia la frustracion. Este impele la armonia de
la personalidad. Ferreira seflala que para Freud existen medios que ayudan a
subsanar la frustracion. Una es la sublimacion; pocos la dominan y esta asociada a la
figura del genio. En general, las fuerzas impetuosas del deseo se disipan en una
actividad creadora que muy pocos dominan. El atro medio remite al renunciamiento
impuesto que significa que la cultura impone la supresién del deseo par medio de
modelos conductuales socialmente aceptados, es decir, las buenas costumbres
emergen como los controladores del deseo y vulneran la frustracion (Ferreira, 2003:
18-19).

En esta parte de su analisis, Ferreira concluye que para Freud la educacion significa

el dominio de los deseos primitivos y del renunciamiento de las ilusiones. La
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educacién es al mismo tiempo la alternativa para ayudar a sustituir “el principio de
placer por el principio de realidad” (Ferreira, 2003: 20) cosa que no se hace de
manera efectiva a través del sujeto. En este sentido, la educacién inhibe, prohibe y
reprime el deseo.

Otro autor que revisa Ferreira es el francés René Girard. El deseo en Girard es
imitacién, mimético, es decir, se imita un deseo en el que se reune las cualidades
mas sobresalientes seglin el imitador. Especificamente, el deseo mimético esta
“centrada en la conflictividad [...], como un deseo en que el modelo se transforma en
obstaculo” (Ferreira, 2003: 23). En Girard este deseo rivaliza con el modelo del que

ya no es derivacion del propio deseo, sino simplemente de |a imitacion.

La tesis principal de Girard, como lo hace saber Ferreira, es liberar el deseo porque
posee un sentido negativo. La tentativa de liberar el deseo se da por medic de un
mediador (la escuela, la comunidad, el grupo social, las instituciones. etc.). En el
mayor de los casos existe la carencia de comprender el deseo y eso produce la
necesidad de inclinarnos hacia los demas para tomar una decisién, Otra tentativa
para menoscabar el deseo es el conflicto, de la imitacion de un modelo al que
queremos llegar se determinan fuerzas opuestas, pero dicho modelo crea una
rivalidad permanente con los otros lo que da origen a la violencia o, caso contrario,

puede que suceda un confabulacion aceptable entre los oponentes.

Freud y Girard asumen el deseo como un sintoma que se supera con mecanismos
sociales e inslitucionales. En cambio, Femeira (2003) sostiene que Deleuze y
Guattari (1980) ofrecen un esquema interpretativo del deseo muy diferente al de los
anteriores. El deseo para ambos autores se concibe en términos construccionistas y
no como una cuestién natural y espontanea. Esta tesis que cabe dentro de la
posmodernidad se corresponde con una filosofia antiesencialista. Dicha filosofia
considera que el ser humano no se configura por esencias, sina por lineas que se
entretejen y ramifican. Con base a lo anterior, el deseo sera concebido como rizoma
(Ferreira, 2003: 30). El rizoma es una metafora arborescente —creada por Deleuze
(Beuchot, 2004}— que indica la idea de desplazamiento, el movimiento de las cosas:

es el despliegue de lineas que acontecen y deviene en cualquier direccion. La
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metafora del rizoma induce a formular una cartografia del deseo, es decir, observar

las lineas que recorre el deseo.

Las lineas que induce el rizoma dependen del tipo que lo especifica. Asi tenemos
tres tipos: las lineas de molares o del segmentaridad dura, las lineas moleculares o
de segmentaridad flexible y las lineas de fuga o ruptura (Ferreira, 2003: 31). Las
lineas morales o de segmentaridad dura son esquemas rigidos en donde el deseo se
comporta de forma binaria (bueno-malo, moral-inmoral, fracaso-logro, stc.); son
proporciones equilibrantes que fijan el deseo. Las lineas moleculares o de
segmentaridad flexible introducen modificaciones minimas en la personalidad:
finalmente, las lineas de fuga o de ruptura es la explosién de las lineas
segmentarias. Estas Gltimas aportan un espacio liso en donde el deseo no es
concebido como algo anormal, como obstaculo para el desenvolvimiento personal.

sino como parte constitutiva de las decisiones. Ferreira sostiene:

Hace falta una larga preparacion para que aprendamos a construir un
espacio liso, por oposicion al espacio estriado [...], donde se distribuyen las
cosas-flujo y las multiplicidades, espacic que ocupa el ndmada [..] Espacio
también de lineas de fuga, claro esta [...], el discurso sobre educacion
debera también inscribirse en este contexto (Ferreira, 2003: 43).

En dltima instancia, el enfoque de Deleuze y Guattari ~segun Ferreira (2003)-
consiste en que el deseo es la capacidad de la personalidad para fragmentar las
sujeciones. En ese sentido, la educacién evitara suprimir el deseo como sintoma que
obstruye. Se trata de dejar el devenir en proceso de construccién en consonancia
con el deseo. En definitiva, el deseo reconoce los esquemas impuestos y posibilita la
actitud de inventar. Construir el deseo es pemitir reconocer los sintomas, el malestar
agudo de las emociones, con la finalidad de deshacerlos a fravés de las lineas de
fuga.
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4.5.2. Experiencia y educacion

La reflexion de Yves Bertrand (2003} consiste en retomar el tema de la experiencia
en un sentido amplio y de presentar la desarticulacion que hay entre ésta y la
educacion. El problema que subraya es cdémo la experiencia por falta de una vision
global de! conocimiento esta desunida de la experiencia escolar. El significado de la

experiencia es entendido como la apertura y la realizacion del mundo. El autor
diserta:

La experiencia se refiere a !as relaciones multidimensionales (afectiva,
racional, irracional, emotiva, instintiva, cognitiva) y cotidianas que tejen el
habitat; es decir, el simple hecho de estar en el mundo con el mundo [...]
Esa experiencia del habitat no es cognitiva en e} sentido estricto de la
palabra, lo que agradaria, por supuesto, a los didacticos [sic] y a los
cognitivistas de la educacion (Bertrand, 2003: 54).

Sin embargo, a pesar de la multidimensionalidad el autor reconoce diversas
experiencias. lLa cotidianeidad es un tipo de experiencia muy rica, en ella el
estudiante vive continuamente. Alli son posibles los acontecimientos, los encuentros,
los intercambios, con los que se logra un conocimiento de la vida. La problematica de
esta experiencia, segun Bertrand, es que la cotidianeidad no es asumida en las
escuelas como horizontes y fuentes del conocimiento ni mucho menos es articulada
con la I6gica cognitiva proporcionada por la escuela. Es decir, el conocimiento
transmitido por la institucion escolar no contempla y no influye, por consiguiente, en
la vivencia del estudiante. En otro plano, la discusion se centra en la dicotomia
mundo positive del conocimiento y mundo negativo de lo cotidiano (Bertrand, 2003:
51). El mundo positivo del conocimiento es inherente a la escuela; es la experiencia
escolar que viene representado tedricamente, elaborado por abstracciones. El
mundo negativo de lo cotidiano no pertenece a la experiencia escolar sino a la
vivencia y al habitat en general. Este mundo es calificado de banal, hecho de
opiniones y de prejuicios.

Otro tipo de experiencia de la sociedad actual que descubre Bertrand es la
denominada mulli-etnicidad. En las escuelas es comun ta diversidad cultural cuyo
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interior esta depositado los valores, lo simbdlico, las costumbres, las ideas de grupos
que confieren identidad. Dicha experiencia también como la experiencia de la

cotidianeidad no es considerada coma parte de la experiencia escolar.

La filosofia ecologica es un enfoque que aprecia la organizacién del universo como
habitat en donde se entrelazan. para el caso humano, las vivencias de las distintas
experiencias. El autor comenta que esta direccion filoséfica intenta revertir esas
disgregaciones de la experiencia escolar. £n efecto, la realidad humana se configura
con relaciones de todo tipo. En todo momento. la vida humana es una suerte de
valoracién correspondiente con el mundo arganico, percibir el proceso global. En
consecuencia, la edu_cacién sera concebida como eco-procesador de las relaciones
entre el hombre y la naturaleza, facilitador de procesos relacionaies. De esta

combinacidn de experiencia y ecologia emana la eco-experiencia:

La nocion de eco-experiencia se define en referencia al conjunto de las
relaciones que construyen los seres vivos en su evolucion [...] Puede verse
como ia totalidad evolutiva de las modificaciones y de los cambios de
cualidades de Jas entidades vivientes en una vasta operacion de
preservacion de las condiciones de vida (Bertrand, 2003; 49).

La relacion de la educacién con la experiencia, a partir de la eco-experiencia, es
descrita por el autor como “mediacién experiencial” (Bertrand, 2003: 55), quiere decir
que interviene la educacion formal en 1a realizacion de la experiencia; hace posible la
conformacion del conocimiento como un todo complegjo que necesita ser explorado
en todos sus niveles. El autor sefiala también que la experiencia induce a un proceso
denominado “ecocognitivo” (2003: 58). La educacion establecida de esta manera
tendra como base este proceso. En ultime momento, se trata de explicar cémo se
puede desenvolver las ideas, |a realidad, los individuos vy la sociedad:; retomar el

bagaje cotidiano de la vida que a cada momento deja marca en los alumnos.

La filosofia ecologica construye el entorno pedagagico. Este comprende el trabajo
colectivo para hacer tareas comunes entre los estudiantes. Consiste en propiciar una
practica pedagogica que esta lejos del habitual despliegue sistematico del contenido

curricular, que se caracteriza por el manejo del conocimiento tedrico y abstracto,;
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ademas formula un procedimiento de colabaracion inherente a la experiencia de tal
manera que el entorno socia-natural forme parte de la tematica como motivo de
aprendizaje. Dentro de este esquema ecoldgico, el docente es un actor que permite
la maxima conjugacion educativa con la experiencia. Por otro lado, en cuanto al
alumno, se le brinda la posibilidad de asumir la responsabilidad de interpretar su
experiencia en tanto deseo depositado en el porvenir.

4.5.3. Naturaleza y libertad en educacion

El planteamiento de Michel Soetard (2003) consiste en reunir la libertad y ia
naturaleza con la educacion; esta idea responde a la ruptura de la educacién con la
libertad y la naturaleza. El rompimiento de esta triada lo formulé el filosofo Jean
Jacob Rousseau (1712-1778) en el siglo XVIIl, en donde opusc el estado de
sociedad por un estado natural inviolentado que se compone mediante la expresion
de la libertad. Prolongando esta idea rousscniana, e! optimismo romantico de Juan
Enrique Pestalozzi (1746-1827) sufre de la misma complejidad al no poder armonizar
la libertad y Ja naturaleza con la educacion, es decir, Ia libertad parecia inconcebible
en la naturaleza humana como fuerza constitutiva y que la educacion por si misma
no logra desarrollar con amplitud y certeza; por obviedad, el movimiento de la Nueva
Educacién transcurrida en ios primeros decenios del siglo XX presenta el mismo
problema.

Existia la creencia a partir de Pestalozzi —por los acontecimientos revolucionarios del
decimononico— de que la naturaleza humana llevaba inscrita en si la libertad. Era
cuestion solo de dejarla en plena libertad. La expresion completa de esa libertad se
da o deberia efectuarse conforme crecia el muchacho en la sociedad de los hombres
por medio de la educacion. La formacién del muchacho tendria mucho de virtud, de
sabiduria y de cooperacidn si esa condicion natural se elevaba sin cortapisas; sin
embargo, la sociedad de los hombres no asumié esta direccién, sino prefirid el valor
de la industrializacion. En términos aristotélicos —Soetard lo refiere al final de su

ensayo—, la educacién conformé mas una poiesis que una praxis de la libertad
(Sdetard, 2003 141).
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La educacidn esta destinada a producir la libertad, desterrar las desigualdades para
aceptar la igualdad social. En otra parte del analisis, Soetard exhibe que la libertad y
la naturaleza han estado —discursivamente— suspendidas en un trascendentalismo
filosofico a raiz de esas reflexiones del romanticismo pedagégico porque nunca fue
segura y declind a una racionalidad instrumental.

Aungue estas nominaciones ocurrieron, naturaleza y libertad refrenda su conciliacion
en una teoria pedagégica. La pedagogia es la accién sobre la naturaleza y la
libertad. Al respecto, naturaleza y libertad no se realizan simultaneamente, sino se
encaminan en procesos de autorrealizacion que tienen lugar en la escuela. En una

idea, la injusta separacion fue dar todo a la libertad y a la naturaleza y muy poco a la
educacion.

La naturaleza para ser cierta necesita de la libertad. Sin ofrecer una definicién
especifica de la naturaleza, el autor, en cambio, explica el desenvolvimiento de ésta
y su proximidad con la libertad; la naturaleza teorizada por la pedagogia moderna es
posible a raiz del descubrimiento de las leyes que la rigen; por otro lado, logra la
liberacion de las prohibiciones morales y religiones que entorpecen el curso de la
naturaleza por medio de las revoluciones sociales. Pero con la idea de naturaleza se
quiere poner en claro el optimismo liberador alcanzado después de abolir “las
fatalidades sociales” (Soetard, 2003: 127). Rebasado el obstaculo tradicional de la
educacion en donde el alumno es tratado como un resultado de la ensefianza del

maestro, la naturaleza vuelve a cursar el limbo para acoger el camino hacia la
libertad, |

La libertad es realizable desde la mecanica de la naturaleza. Sin embargo, esta
realizacion por lo general —nos dice el autor- se da de manera inconciente. El
problema que observa Séetard no es la aceptacion inconciente de la libertad (incluso
la idea no seria ajena desde la dptica freudiana), sino |la sociedad que aborta toda

intencidn de la naturaleza; ahora la libertad se candiciona por el juego de la norma.

Si se deja a la naturaleza definir la libertad no se alcanza a distinguir “la acciéon
especifica que podria desarrollar’ (Stetard, 2003. 135); si se abandona el mismo
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asunto a la sociedad, es decir, a la institucion escolar es imposible elaberar un fin
distinto al del orden social porque necesariamente tendria que embonar Ia libertad
con aquella. Ceder la libertad a! poder humano no es una salida segura para la
misma libertad. El motivo de esta aseveracién que nos brinda el autor se debe a que
puede desembocar en la naturaleza y destinar a cualquier cosa la libertad. La
negativa de una salida plena hacia el obrar de la libertad no esta impura de las
intromisiones del discurso doctrinario y libertario.

Lo cierto es que ni la institucidn educativa pudo aflorar la libertad tal como se
constituye en la naturaleza. El efecto crudo del intervalo escolar es que sofoca la
idealizacién de la libertad, y en otro plano, no derrumba la desigualdad social y
cultural ni mucho menos, para ser extenso el comentario del autor, la estratificacion
social. No es veridico pues —como cree Soetard— la escuela por si sola no concretiza
la igualdad y la libertad. La generacion social de la industrializacion asumid, en
efecto, otra situacidn mas atenuante hacia la naturaleza, la racionalizacion
instrumental, esta es otra de las problematicas a enfrentar sobre tode en una
sociedad que se instala emocionalmente en el hedonismo. Pera aun asi, es posible
la conjugacion de la triada (naturaleza, libertad y educacion):

[La naturaleza y la libertad], el desarrollo de la primera no garantiza la
manifestacidon de la segunda, que puede quedar encerrada en un
determinisme psicolégico, v apelar a la libertad na dice nada de los
caminos por los cuales ésta va a realizarse en la naturaleza. Hay entonces
un punto de vista superior que debe adoptarse sobre la naturaleza y sobre
la libertad, de tal manera que yo pueda actuar sobre una y sobre la ofra con
plena lucidez de la relacidn que debe establecerse la pedagogia entre el
fin, que es la libertad, v los medios, gue son del orden de ia naturaleza
(Stetard, 2003: 139),

El principio coma punto de vista para comprender la naturaleza y la libertad es la
salida para edificar la armonia entre estos componentes. Pero, este principio no es
prescriptivo, no es referente del idealismo filoséfico, sino busca el sentido de lo
desconocido, lo ignorado, tante para el discurso pedagdgico como el de la ciencia

(Sdetard, 2003: 138). Tampoco es un recorrido determinado y de proceso mecanico.
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Elfin (la libertad) se piensa como idea que solamente dirige la accién (la naturaleza),
pero ambos necesitan de una reflexion que brinda la pedagogia.

La pedagogia es el principio por el que se conjugan. Esto es, la accién hace
permisible el discurso de la educacién en cuanto es capaz de articular la naturaleza y
la libertad. El Principioc Superior (Stetard, 2003: 140) carece de determinacién
ontologica, adolece de un lenguaje prescriptivo; de la misma manera invalida
cualquier discurso filoséfico constituido.

Hay, por una parte, la naturaleza humana y su camino de determinaciones:
hay, por ofra parte, la libertad y su designio de realizacién para si misma. Si
no puede haber un discurso absolute que reuna las dos riberas expresando
el sentido de la educacién, hay una accion que es capaz de tender un
puente entre el orden de 1a naturaleza y el orden la libertad: precisamente
la accién pedagdgica, en tanto ella organiza y orienta los medios provistos
por [a naturaleza de tal manera que a través de, y hasta cierto punto a
pesar de ellos el hombre pueda hacer una obra de si mismo. Es una
cuestion de praxis, no de pofesis, en la medida en que esos medios no
tienen por funcioén producir mecanicamente el fin, sino dar al interesado
mismo los instrumentos que le permitiran construirse como fin (Sdetard,
2003: 141).

El hecho humano, la naturaleza en si, no viene dadec de forma impoluta. E! avance de
las ciencias humanas ha arrojado explicaciones de ¢como es posible el hecho de la
libertad; las ciencias humanas elaboran leyes de acuerdo al ‘“principic de
repetitividad” (Soetard, 2003. 140); por el contrario, la pedagogia se mueve segun la
finalidad, una que es contingente y da fa pauta a elegir. La pedagogia ha sido
incrédula al discurso del idealismo filoséfico, la mejor colocacién para el discurso
pedagogico es el devenir de \a libertad.

Un mundo que ha perdido su forma: efectivamente, ése es nuestro estado
actual, después de tantos mundos formados que se han derrumbado en las
desilusiones. Pero [...], es la oportunidad de la educacién y de su
autonomia propia [...] Estd ahora abierta al hombre de construir su libertad
dentro de, y a pesar de, las obligaciones sociales {Séetard, 2003: 127).
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En resumen, la separacién de la libertad y la naturaleza ha arrojado una educacion
doctrinaria. Por el contrario, revertir este proceso da la posibilidad de gue el
educando puede aprovechar la naturaleza, las capacidades potenciadoras de su
alma y producir la libertad en todas sus formas posibles. La pedagogia sera el
principio por el que se logra combinar estas singularidades de la educacion, pero con
el cuidado de no determinar rumbos que enajenen ambos atributos.

4.5.4. Valores y educacion

La filosofia de la educacion estima como su principal preocupacion el tema de los
valores. De esta manera, Jean Houssaye (2003b: 251) lo considera en su
disertacion. Los valores en los tiempos actuales han cambiado, pero este cambio es
producto del proceso de secularizacidn que se ha vivido. Este momento historico de

la cultura occidental se percibe de manera incierta, segun el autor hemos pasado de
la certidumbre a una incertidumbre.

Aungue la certidumbre nos haya abandonado [...], aunque la incertidumbre
sea huestro destino [...], ello de ninguna manera significa que sodlo
podemos evitar el problema y que carecemos de punto de referencia en la
materia. Después de tado, secularizacion, pluralismo, laicidad y democracia
permiten definirle un marco y una direccidn a la accién educativa. En
cuanto a la actitud educativa que parece adecuada en el acompafiamiento
de la gestion de la incertidumbre, ahi también parecen emerger
<<valores>> (2003b: 287).

Houssaye (2003b: 252) comprende como certidumbre ta forma de la veracidad de la
educacion maoderna. La reflexion filosofica de tradicion humanista ejemplifica la
certidumbre en dos aspectos en el proyecto educativo moderno: ef valor de la
educacion y fa institucion escolar. El primer aspecto determina el fin de la educacion;
este fin estima que la accidén educativa es moldear la humanidad, es decir, formar al
hombre para que logre el acceso a los bienes culturaies y a los valores. Para ello fa
escuela hace posible estos objetivos que se configuran como conocimientos —
organizados disciplinariamente— para ser transmitidos ademas de ser medidos y
objetivizados. Houssaye infiere que ios valores de l1a tradicion humanista en su

peregrinar tiene un doble caracter: libera y unifica. En consecuencia, el humanismo
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plantea bajo estas condiciones que la humanidad debe tender hacia la libertad de los
niveles socioeconémicos y culturales, por un lado; por el otro. debe tratar de unificar
€n un proceso homogéneo esa libertad, las condiciones deben ser las mismas para
todos. EI humanismo apunta entonces como base y fin para la educacion la
certidumbre transcendental.

El segundo aspecto refiere la fe en la institucién escolar, es otro de los componentes
de la certidumbre. Houssaye (2003b) en su disertacion sefala tres elementos
significativos que motivan la institucién escolar: el progreso, la cuitura y la moral.
Aunque estos tres elementos ampliamente reconocidos como bastiones de la
modernidad, prosperan ideoloégicamente en la escuela. Estos tres supuestos
modernos integran los valores de la educacion. El progreso, por ejemplo, remite a ia
transformacion rapida de las cosas, asume la realizacion histérica como verdad; en el
mayor de los casos transforma la capacidad productiva tradicional; admite como
tendencias valorativas la tolerancia. la libertad del pensamiento y el anti-esclavismo
(Houssaye, 2003b: 260). En cuanto a la cultura,’® ésta es concebida como la
capacidad de transmitir los valores morales, estéticos y filoséficos; refleja los
entrenamientos sistematicos del espiritu (memoria, juicio, voluntad. etc.) y sus
respectivos ejercicios modélicos (analisis logico, traduccién, retérica, etc.) para
captar intelectivamente esos valores. Con el predominio de la ciencia, en el Ultimo
siglo, la cultura ha sufrido un cambio en el que ya no es factible hablar de un
humanismo clasico sino de un humanismo cientifico. Ahora la ciencia es la
orientadora de la cultura del dltimo siglo y del actual.

7 Houssaye, siguiendo el analisis de Hannah Arendt (1972), afirma que la cultura determina el valor, las aspiraciones de 1a
escuela albergan ese valor que se caracteriza como ‘universalista y generalista” (Houssaye, 2003b: 271). Significa que es
una fuerza integradora y unitaria depositaria de los designing del hombre. La historia cormobora e Renacimiento, el
humanismo clasico, el cristianismo, como modefos culturales absolutos. En este sentido, el autor aclara que este afan
universalista de [a cultura se concentra en la reafizacion de la razon. El regisiro de la razon principia en el siglo XVl pues se
concibe al hombre como constitucion piena de su razén; en el sigio XVIH el de Ja lustracion supone validar la fuerza de la
razon en una estructura progresiva y ordenada en relacién con el universo y el munde. El mismo panarama prosigue en et
sigla XIX, pero ¢on |a adicién de una personalidad individualista como meta de [a educacidn. En el XX continua la aceptacion
de 'a razén dentro de un marco universalisls y libertario que entra en contradiccion con las fuerzas mediaticas de Iz
tecnologia.
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Por su parte, la moral establece deberes elementales que buscan e} bienestar de la
vida, la salud y la instruccion. Abrevia reglas basicas y minimas para el trato publico
y para la individualidad: simplicidad, sobriedad, obediencia, perseverancia, exactitud,
orden y limpieza son algunos de sus atributos. La moralidad del humanismo tiene su
base filosdfica en la ética kantiana, por tanto, hablar de una conciencia moral tendra
necesariamente la aceptacion de universalidad y de libertad, esto permite entrever un
origen y un destino transcendental. Dentro del contexto educativo, la moral
humanista sujeta y forma a través de la escuela los comportamientos, las buenas
costumbres se interpretan con un liberalismo dptimo y edificante; existen virtudes
civicas, de laboriosidad y de honradez. Sin embargo, la consecuencia negativa del
humanismo, como apunta Houssaye, esta en ahogar las culturas particulares con su
intento de universalizar estos valores (Houssaye, 2003b: 262).

La fractura de la certidumbre formulada por el humanismo se acomparia por un
desprendimiento de los valores. Lo que nuestro autor argumenta es que esta
tendencia “cree en la fuerza <<sobrenatural>> de la Razon, establece una hipéstasis
Humanidad-Culturai-Racional a la vez presente, que debemos esforzarnos por
alcanzar, ya que evalia todo hombre” (Houssaye, 2003b: 254). El cuestionamiento
de esta pretension universalista es lo que hace posible hablar de la incertidumbre, lo
suficiente para sostener que "los valores no son, pues necesariamente <<grandes>>,
en &l sentido de que surgiran en lo excepcional. Son, por el contrario, comunes, aun
si dan lugares a debates, a conflictos” (ibid.: 251). Con esta cita se puede mastrar
que el autor recoge los planteamientos de la posmodernidad.

Los representantes del humanismo contemporaneo para Houssaye (2003b) serian
Octavi Fullat (1995), G. Snyders (1986, 1996) y Olivier Reboul (1992). Los dos
primeros autores asumen valores absolutos como rectores de la humanidad. Sin
embargo, Houssaye comenta que con Reboul la ceridumbre de la educacién
adquiere su mejor expresion. Este, para desarrollar el tema de los valores de la
educacion, distingue tres elementos unificadores: los fines (aquello para lo cual}, los

medios (aquello gracias a lo cual) y los criterios (aquello en funcion de lo cual)
(Houssaye, 2003b: 253).
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Houssaye, siguiendo a Reboul (1992), expone estos tres elementos de la siguiente
manera: los fines designan la transmisién y la adquisicion de los valores universales,
producto de una herencia cuitural. Los medios comportan los instrumentos
pedagogicos, las estrategias, la metodologia, los cuales ayudan a transmitir los
conocimientos que se corresponden con los fines. En el humanismo existe, para
llevar a cabo sus expectativas, una preponderancia del libro y el curso, vehiculos
privilegiados de la cultura. El uitimo de los elementos devela el adoctrinamiento, es
decir, la integracién del conglomerado social en un todo doctrinario. Por 1o tanto,
“educar es hacer obedecer a la ley que cada uno se ha dado a si mismo, ley iguat en
cada uno, ley valida universalmente. Formar es transformar, es medificar la

naturaleza del hombre y de la especie por y para la ley racional universal’
(Houssaye, 2003b; 263).

Sin embargo, la expectativa de la certidumbre se guiebra con la llegada de la
incertidumbre. La educacién esta desprovista de referentes absolutos; aquelios
pilares de la educacidn que moldearon la certidumbre no se cumplen: la cultura, la
moral y el progreso. Esto se debe particularmente porque, segin Houssaye, la
incertidumbre encierra para la educacion diversas aporias: “restriccion y libertad,
modelizacion y autonomia, conformizacion y liberacién, represion y rebeldia, conflicto
y adhesion, ensenanza y aprendizaje, transmision y apropiacion, forma y contenido,
imposicion y deseo, transmision y espontaneidad, incertidumbre y tecnicidad...”
(2003b: 269). El tema de los valores participa de estas aporias, en el mundo de la

incertidumbre ya no se sostiene un fundamento absoluto, sino un pluralismo.

En la incettidumbre se colapsan los pilares de la escuela. Como se acaba de
mencionar, el progreso, la cultura y ta moral, ideales de la modemidad expresadas
en la educacion, pierden vigencia, no existe consenso para seguir sosteniendo su
validez. Pero en especial lo que se desvanece son los modelos filoséficos que
amparaban esa seguridad historica y ontologica. Ante tal hecho, Houssaye escribe lo
siguiente:

Los cuestionamtentos son primeramente a los modelos filoséficos que han
servido de fundamento a la accidn educativa. Siguiendo a Paturet (1995),
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podemos enumerar esos diferentes modelos: ef hombre ruptura con su
naturaleza inicial (Piaton, el cristianismo); el del hombre naturalmente
bueno (Rousseau); el del hombre de la razén (Descartes, Kant, Comte); el
del hombre de <<produccion>> (Marx); el dei hombre juego de fuerzas
inconscientes (Freud). Ahora bien. esos modelos estdn en crisis. no
soclamente se oponen unos a otros sing. mas fundamentaimente parecen
pertenecer a una modernidad que ya no existe. Y ya no parecen capaces
de permitir responder a los nuevos desafios planteados hoy en la escuela

por el desptazamiento y la desaparicion de los valores (Houssaye, 2003b:
273).

En una sociedad tecnicista como la pesmoderna los valores se transmutan. Nuestro
autor presenta la ruptura de esos ideales madernos visualizados por dos razones, es
decir, el quebrantamiento entre los “fundamentos de los conocimientos cientificos y
los de la ética” (Houssaye, 2003b: 270). La explicacidn de esta ruptura es que el
conocimiento cientifico forja nuevos conocimientos e introduce las aplicaciones
tecnicas que vulneran las concepciones y las practicas de la moralidad. La ética, por
efecto de lo anterior, pierde el concepto de la finalidad; la biologia con su desarrollo
espectacular ha pulverizado las doctrinas vitalista y finalistas gque interpelaban una
moralidad esencialista. En consecuencia, las nociones de persona y valor pierden
significado. La cultura sufre el desplome de la certidumbre, el ideal de Ia
perfectibilidad encarnada en la figura idilica del hombre sabio sucumbe. La idea de la

Bildung (formacion) no tiene ya capacidad de proyeccién como anteriormente lo tuvo.

La liquidacion de los valores modernos trae consigo un vacio axiologico. La critica a
la razon elaborado por el escepticismo y las catastrofes sociales permiten el
acomodo de la razon practica. Basicamente este es el indicativo, segun el autor, de
la epoca posmoderna. En efecto, la razon practica determina el espacio del progreso
tecnolagico-cientifico. El valor que aqui predomina en la educacién es la eficiencia de
la razén, la productividad de los resultados, lejos queda la accion conducida por
decisiones éficas. Las soluciones sociales son referidas por la capacidad de la
eficiencia.

No obstante, la posmodernidad es la culminacion de la secularizacion. Lo secular ha

sido un proceso antropolégico en el cual, en un principio. sirvid como liberacién de lo
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religioso, posteriormente, la Razén habria de ocupar ese lugar. El énfasis sobre un
proceso de esta naturaleza es que deviene también en pluralismo. El autor sostiene
que una sociedad altamente secularizada como la actual integra el pluralisma. Por
este motivo se puede diversificar las concepciones, es posible plantear en la
educacién valores acordes a esa realidad plural. Podemos sefalar que esta es la
salida que ofrece Houssaye para asimilar la incertidumbre.

En una sociedad y una escuela que ya no son obtenidas por sus pilares
modernos (progreso. cultura. moral) que ya mo saben qué modelos
permanecen ni como aceptar los desafios que se plantean, que pertenecen
a la posmodernidad y a su imposibilidad de fundamento, que deben vivir en
una atmosfera deliberadamente secular, queda entonces por manejar el
pluralismo, aceptando que la secularizacion no es solo de alguna manera
liberacion sino también pérdida de los fundamentos, angustia y duda
(Houssaye, 2003b: 279).

Para explicar el pluralismo, Houssaye (2003b) observa dos aspectos a desarrollar: /a
gestion de la laicidad y la gestion de la democracia. La primera construye una
racionalidad inquieta y critica (ibid.: 280), pone en cuestién los cambios sociales,
economicos y culturales producidos por la incertidumbre; genera una postura
adversa al adoctrinamienta. La laicidad introduce en la educacion la tension entre el
reconocimiento de las diferencias y de una ley comun, pero ésta es ajena a una
diferenciacidn de un supuesto valor. El objetivo de este aspecto del pluralismo es la
busqueda de sentido y de los medios para evitar el adoctrinamiento y la neutralidad
pedagogica. En fin, se trata de subrayar que los valores no surjan de la fuerza
totalitaria y desprovista de las realidades contextuales, sino de la expresion de la
igualdad y la libertad.

La laicidad abriga 1a idea de solidaridad en cuanto auxiliar para la comprension de las
diferencias y revela, o intenta revelar, la igualdad de los hombres. También es
proveedora de una critica a la escuela como reproductora e instrumento de la
sociedad, lo contrario es una construccion humana de acuerdo con los valores de!

pluralismo. Uno de estos valores es el respeto. Sin emhargo, 1a laicidad comulga a su
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VeZ con otras posiciones valorativas de suma importancia: 'a tolerancia y el analisis

critico. La aceptacion de éstas permite conocer el mundo en que vivimos.

Por otro lado. hay una derivacion de la laicidad hacia el vinculo de “valores politicos-
practicas pedagodgicas” (Houssaye. 2003b: 284) que se sustraen de lo univoco. ; Qué
significa? Significa que se asiste a una conjugacion de las concepciones politicas. vy
al mismo tiempo. una designacién entre las concepciones diversas y las practicas
pedagégicas (ibid.. 284). En otro sentido, una pedagogia puede servir a muchas
causas y una causa a muchas practicas pedagédgicas. Es decir. se fractura el
esquema descendente, vertical. la cual estimaba la politica como orientadora de la
situacion pedagogica; para el propdsito del pluralismo es mas justo una practica
inversa a la anterior. Al respecto, la pedagogia en términos seculares reflexiona el
proceso de los valores. lograr la coherencia basica entre las distintas ideologias vy

abrirse a las concepcicnes politicas que deambulan sin centro alguno.

Por otro iado, la gestion de la democracia simplifica la relacion de las oposiciones y
antagonismos de las ideas, es un sistema que soluciona valores distintos, capaz de
regular conflictos. La democracia ha sido construida con una base universal En e
contexto de la incertidumbre, la idea de una democracia universal no tiene jugar,
pero para el pluralismo asume condiciones minimas en favor del consenso. E
vinculo social de acuerdo con lo dicho emerge en situaciones de deseo e interés de
una practica piural que maniobre la incertidumbre, El autor (Houssaye. 2003b: 288-
289) pondera que el problema de la escuela entrafia una permanente bisqueda de la
certidumbre con el afan de estabilizar la crisis; el modelo a seguir con la certidumbre

recae en postulados cmniabarcantes.

lLa educacion, como resultado de un proceso secular, se condensa en una moral
contingente cuya necesidad es germinar sujetos interlocutores, una ética de relacién
con el otro. Dentro de la secularizacion. uno de los valores mas significativos es el
didlogo que codifica las razones. las inquietudes vitales, las decisiones, las
esttmaciones del otro y de uno mismo. La consecuencia de cultivar el didlogo brinda
la oportunidad de pensar en términos de la comunidad, en efecto, en ultima instancia

—para Houssaye— el sentido educativo es permitir la convivencia razonable entre las
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personas, el sentido de la justicia que construye la paz, el didlogo, la cooperacion, la
critica, la discusién entre las distintas concepciones politicas, ideclégicas y
culturales. En suma, la incertidumbre debe saber exponer los sentidos de la
experiencia social.

Tres valores de la incertidumbre que Houssaye (2003b: 287) enumera: en relacion
con la multiplicidad estaria ia apertura, la tolerancia, la confianza, la bondad, ia
ternura etc.; una segunda relacion seria la responsabilidad y la solidaridad; y la

tercera relacion que implica la construccion de la ley por medio de las mediaciones.

Finalmente, |a secularizacién no implica la muerte de la moral sino su redefinicion a
travées del didlogo. El autor confiere el reemplazamiento de la transcendencia por el
sentido. La idea que nos proporcicna €l autor en torno al sentide es que significa la
eleccién de una amplia variedad de ideologias, concepciones, ideas y valores que
suprimen ia certidumbre. Pero alli donde emana la pluralidad, emana también la
responsabilidad y las condiciones del consenso en construccidn, “la democracia
pluralista no tiene verdad, o mas bien su verdad es que constituye las condiciones

que permiten reconocer el error, denunciar la mentira y buscar la verdad” (Houssaye,
2003b: 289).

Para concluir, en este capitulo hemos reflejado el contacta entre la educacion y la
posmoedernidad en el gue se reconocen dos vertientes: una que cuestiona ¢l discurso
posmoderno y otra que la asume como posibitidad de reflexionar sobre la situacién
educativa. A través del analisis de Mélich (2002), Colom y Mélich (1994) vy de los
autores compilados por Houssaye (2003), se han demostrado las derivaciones

filoséficas que tienen en consideracion el discurse posmoderno.
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a) La existencia de la FE posmoderna

En la ditima década del siglo XX, el tema de la posmodernidad empieza a ser motivo
de interés para la educacion. Las interpretaciones sobre la posmodernidad suscitan
nuevas propuestas filosoficas que fueron tomando forma y sentido con el tiempo,
después de abandonar el confinamiento de los espacios literarios y artisticos para
trasladarse al plano filoséfico. Indudablemente, la FE posmoderna difiere de las
filosofias modernas de la educacién (existencialismo, personalismo, pragmatismo,
idealismo, fenomenologia, filosofia analitica y marxismo), pero diferira de aquellas

que elaboran discursos esencialistas (por ejemplo, el idealismo, la filosofia analitica,

el marxismao).

Recordemos que el objetivo medular del trabajo era presentar las implicaciones de la
posmodernidad en la filosofia de la educacion, reconocer como se articulan las ideas
posmodernas con los temas filoséficos de la educacion. Y una de ellas es
precisamente la tesis del agotamiento de los ideales modernos, del acabamiento de
ta universalidad. En el Ultimo capitulo presentamos a los autores que establecen
perspectivas relacionadas con la idea de una fragmentacién de los topicos modernos
(etica, aprendizaje, lenguaje. etcétera) que, con una odptica dispersa, introducen una
filosofia preocupada no por buscar una teorizacién definitiva o acabada, sino

encontrar sentidos que correspondan a la heterogeneidad de las cosas.

b) La aceplacién de la posmodernidad

La aceptacion de lo posmoderno no podria, por supuesto, ser mas claro y firme que
en los paises desarrollados. La influencia de la posmodernidad dentro de las
naciones desarrolladas (Estados Unidos, Francia, ltalia, Alemania, Inglaterra,
Canada, etc.) fue gradualmente cobrando importancia como fenémeno cultural.
Dejamos en claro la evolucion del término que partio como concepto literario y
artistico; habrd que ariadir la relevancia significativa que cobra en los discursos
historiograficos y socioldgicos. A pesar de que el término produce ambigiiedad —ya
para protestar contra los requerimientos académicos o con las prescripciones de todo

tipo, también para formular un segmento sociohistérico politico del mundo, y en
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general de todo aquello que obligue a los creadores y criticos a sujetarse para
obtener credibilidad—, el consenso sobre el término es existente, pues permite
despojar la idea esencialista, dibujar una interpretacion atrevida sobre los supuestos
fundados de la modernidad. Esto es pdsib[e ya gue al desmoronarse los ideales
modernos, tal como lo sefiala Lyotard (2004), se abren resquicios, orificios que
invitan a la participacién historica de otros ideales que no compiten por dejar una
impronta huella reguladora.

En Ameérica, lo mismo que para México, al comienzo de los ochenta, el término es
tomado con mucha reticencia. Al igual que en los paises desarrollados, su influencia
se deja notar en las artes plasticas para pasar después a la critica literaria. En los
campos del arte, no han habido dificuitades para su aceptacion, pero las dos
posturas —una que rechaza el término porque es causa de esnobismo y de injerencia
cultural sajona-occidental, y otra que acepta el término porque enriquece la teoria
cultural permitiendo explicar la naturaleza latinoamericana— dentro de los ambitos de
la filosofia y de la sociologia presentan desacuerdos sobre el sentido del término.
Asimismo, es importante sefialar que por el momento no existe una obra que nos
comente sobre cémo se ha desarrollado el debate de la posmodernidad en
Latinoamérica, una empresa que resultaria de enorme valia. Existe mas bibliografia
en torno al desarrolic del debate de los tedricos occidentales que de los autores

latinoamericanos.

El alcance de la posmodernidad en Estados Unidos, Europa y Latinoamérica ha
tenido repercusion en el campo educativo. Los temas correspondientes a ese campa
se desdoblan: la preocupacién por el compromiso de la escuela para hacer realidad
la enmacipacion; la idea de una multiculturalidad se alternan ya como cuestiones
emergentes; lo posmoderno esta asociado comunmente a los retos que conlleva la
tecnologia, la comunicacién y el saber que suelen ser los indicativos culturales de la
actualidad, pues dicen cémo se dispone y afecta la formacion. Claro ejemplo es ia
formulacion de la filosofia sociotecnologica que sefala favorablemente a la
tecnologia como la base de la nueva sociedad, pues la educacién asume el papel de

suministrador de las capacidades y habilidades.
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E! grado de industrializacion de los paises desarrollados permite situar esa realidad.
Por eso, el debate sobre cudl habra de ser la funcién social de la educacion es
palpable: si sera para integrar los nuevos adelantos tecnolégicos en la vida de las
personas y que puedan colocarse adecuadamente a la estructura social, o en otro
sentido, si sera para humanizar mejor no s6lo a las personas, sino también a las
instituciones que pierden credibilidad. En el fondo de esta disyuntiva se puede ver el
debate posmodemo. Pensamos que lo posmoderno no obedece unicamente a la
atmosfera tecnologica de los medios, sino comprende, a su vez, la recuperacion de
los aprendizajes de las tradiciones; es decir, de los conocimientos ancestrales, de las
tradiciones regionales que cobran espacio en los distintos lugares. Esta dltima
referencia es abordada por los teéricos latinoamericanos, mas gque preocuparse por
saber si se esta en la modernidad o en {a posmodernidad (uno de los aspectos del
debate), si se ha llegado a desarrollar la industrializacion debida y correcta, genera
ideas sobre la participacion politica, la desigualdad social entre los grupos sociales,
en torno a los procesos de andlisis de la investigacién social y educativa; en
conjunto, el término esta incentivando a plantear la realidad de una manera diferente
y esto a causa del empuje histérico especificc que ha sufrido el Nueve Mundo. Tal
vez la periferia, los paises circundantes de la historia no dominante, provoque una

responsabilidad historica hacia la zona geogréafica dominante.

c)¢Fin de la modernidad ?

En este trabajo se sefaid que la modernidad como dimensién histérica fijé una ruta
antropolégica. El destino de esa ruta era formular una concepcion filoséfica de
acuerdo a valores que tuviera la capacidad de sostener el ritmo de las necesidades.
El cristianismo es un caso notorio, no el tnico, de como se gesta el advenimiento de
un cambio que parte de la crisis, pero, particularmente, de asumir la novedad como
una actitud en contra de lo tradicional. El pretexio de un reconocimiento religioso
como lo fue el cristianismo alcanzé dimensiones transformativas: es prueba de la
conformacion del espiritu de lo actual {lo moderno).
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Asi, tenemos que las dimensiones de la modernidad supusieron el desarrollo de la
ciencia discrepante de la retérica medieval; supusieron también el Estado como
nueva estructura politica que demolia el feudalismo; el capitalismo que suplanta el
viejo mercantilismo; el progreso que rompe con el sentido ciclico del mundo: en fin.
estas dicotomias designan una caracteristica de la modernidad: la superacion
dinéfnica de las cosas.

Esta idea dinamica, extrafa e incierta, de la modernidad no sbio agota las
posibilidades de su azarosa creatividad, sino también hace monolitica sus
pretensiones: la verdad cientifica, la secularizacion de la sociedad, la
industrializacion, ta moral, la historia, etc. La medicién de estas pretensiones, que
hemos mostrado, los postula ia razén, una razén que explica las cosas, dice como
edificar la técnica para gobernar la naturaleza; sugiere la actividad cientifica y la
nomenclatura linghistica de la misma; define el gobierno de los hombres y la
administracion de las cosas. Tenemos asi que la modernidad por un lado es
dinamica, esta implicada en un proceso de blsqueda; por otre, configura la
universalizacion del espacio y el tiempo mediante la razén.

El drama de la modernidad. expuesta como crisis, al menos asi lo hemos
evidenciado, estd en esa pretension universalista que es simultaneamente
etnocéntrica. La modernidad es un proyecto social, cultural, politico y moral que se
origina desde una situacién precisa: Europa. Esta conclusion es clara, perogrullesca;
no hay manera de evadir el dominic modermo de Europa. En definitiva, la
universalizacién forma el modelo de un mundo acabado (la modernizacion seria un
nivel del modelo). Podemos comprender que el modelo suprime lo diferente, la
diversidad. el contexto, la identidad, todo lo diferente a las dimensiones de la
modernidad. Incluso estas valoraciones son ocultadas o marginadas en {os espacios
politicos y culturales. Sucede que la crisis es la reaparicion de estas supresiones. En
este sentido, estariamos aceptando una debilidad del proyecto moderno, mas que un
agotamiento total del mismo se observa un reacomodo de esas supresiones a través

de la posmodernidad, al menos como una de sus variantes.
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d) Posturas posmodernas en el campo educativo

En el campo de la educacién existen dos perspectivas que delimitan el tema de la
posmodernidad: una que cuestiona a la misma por su nihilismo y falta de
compromisg critico. y otra que la asume como posibilidad de analisis que busca estar
acorde con la realidad sociocultural. En el primer caso, la posmodernidad en algunos
(Mclaren, 1895) no produce efectos favorables para el compromiso politico y la
utopia; para otros (Lechner, 1991, Vattimo, 2000), la posmodernidad pertenece
todavia a la orbita de la modernidad y lo que suele decirse como agotamiento de la
modernidad no es otra cosa que la descentralizacion histdrica de Occidente, es el
derrumbamiento de la historia etnocéntrica; lo que vemos como posmoderno es mas
bien una situacion en donde se introduce una logica de |a diversidad, en donde los
medios y las tecnologias de la informaciéon impulsan el desprendimiento cultural de la
filosofia etnocéntrica (Lechner, 1991). Esta sucediendo un reconocimiento de las
culturas en un nivel todavia residual, pero suficiente para comprender las

dimensiones regionales de las culturas del mundo.

La segunda perspectiva observa que la posmodernidad sugiere un pensamiento
abierto e inacabado; sirve como ruptura a los modelos tecnocraticos, y da pie a la
elaboracion de una reflexion libertaria (Hoz, 1991). Marca el trayecto de procesos
ineéditos que se coligen con el aprendizaje tecnolégico en provecha de un desarrollo
democratico de la sociedad.

En general, la posmodernidad se basa en recuperar esos sentidos marginados por la
modernidad que hemos comentado. Es posible connotar esta idea porque con el
desdablamiento de la tecnologia de la informacidn, el ensanchamiento de los bienes
culturales y la consolidacion de una sociedad de masas. hizo posible el
debilitamiento universalista de la modernidad. Entramos en un periodo en donde el
conocimiento se precisa con el dominio de sus configuraciones lingiiisticas. en donde
el espacio geografico se vuelve importante al momento de comprender la realidad
antropologica. Por tanto, evidenciamos por lo menos tres lineas argumentativas de la
posmodernidad que se leen en los autores posmodernos: una linea argumentativa

que significa a la pasmodernidad como disolucién y muerte de la cultura moderna;
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otra linea que la significa como una nueva época en donde convergen las vivencias
modernas y posmodernas; y otra mas, como posibilidad de valorar lo moderno para
arientario hacia un horizonte mas congruente con su légica.

e) Tres lineas argumentativas para la FE

Las lineas argumentativas que mencionamos se articulan de alguna manera con la
tipologia de Klappenbach (19891). los neoconservadores, los reconstructores-
reformistas y los deconstructores o posmodernos. Podemos concluir que el primer
tipo, es decir, los neoconservadores, asume la tesis de que la modernidad se agota,
se diluye. Aqui es correlativo el planteamiento de Lyotard (1984) con su
deslegitimacion de los metarrelatos o liquidacion del universalismo de la modernidad.
La tesis del individualismo puro planteado por Lipovetsky (1983), que refiere como
propio de la posmodernidad y comprende a la par el proceso de personalizacion,
remite a esta linea posmoderna, pero agrega que lo gue estamos observando en la
actualidad es la prolongacion de la modernidad.

Por otro lado, ef significado de Lipovetsky (1983) considera la fractura del sistema
disciplinario moderno con lo que es posible la sensibilidad descentrada: e universo
del hedonismo y de la individualidad. La realizacién del individualismo se constituye
por la informacidn y la estimulacion de las necesidades. Como se dijo en su
momento, la extension del individualismo s6lo es posible con el minimo de
coacciones. El valor de la sociedad posmoderna es la calidad de vida calificada por
el cuidado fisico y mental. Abandonar los grandes sistemas y cultivar lo regional
implican la cohabitacion de la tradiciébn y de o moderno. En consecuencia, ia
paosmodernidad es sofisticada-espontanea, religiosa-secular y  materialista-
espiritualista; pero carece de sentido, de orientaciones que sefialen cierto lugar, es el
vacio que se produce con el agotamiento de los metarrelatos: en la educacion el
papel del maestro se desacraliza, el trabajo escolar es individualizado asi como 1os
programas curriculares; la escuela ya no provee motivaciones, sino instruccion. En
sintesis, Lyotard y Lipovetsky definen la postura mas radical de la posmodernidad.
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Las implicaciones de este significado posmoderno para la educacién se refleja en la
direccidon antihumanista descrita por Colom y Mélich (1994), la cual contempla la
filosofia sociotecnologica de Toffler (1980) v la teoria de sistemas de Luhmann
(1980). Ambas perspectivas sostienen la muerte de la modernidad y de la educacion
moderna, el discurso que prevalece en la posmodernidad para desarrollar una
filosofia de la educacion estard orientado por el sistema y la tecnologia. Estas
permiten disefiar la realidad social y educativa con el propésito de implementar la
capacidad efectiva de la informacién y facilitar los conocimientos técnicos y
procedimentales. La educacion se define como seleccién social y como preparacién
para una carrera, ademas de permitir la individualidad; no hay espacio para la
ideclogia humanista porque la idea de sujeto esta agotada y la Unica realidad es la
del sistema que regula las relaciones.

La segunda linea argumentativa de la posmodernidad consiste en retomar el
proyecto de la modernidad, planteamiento defendido por Habermas (1981). Es
importante recordar que este autor no se considera posmoderno. La tesis de este
autor solo es utilizable para remitirnos a las tendencias filoséficas de ia educacion y
del debate. Asi, el andlisis de Colom y Mélich (1994) cobra importancia cuando éstos
sostienen que tras la descentralizacion de la modernidad quedan dispersos discursos
modernos. El intento de estos discursos es recuperar valores importantes para
conducirse en un mundo fracturado por el vacio y la individualidad. Son respuestas
contra el antihumanismo. La filosofia educativa que defienden estas posturas se
condensa en cierto humanismo recuperable; hemos sefalado al pacifismo, al
ecologismo y al neocontractualismo como perspectivas que valoran,
respectivamente, ta subjetividad, la moral ecoldgica y la justicia. Con respecto a esto,
la educacion se enfocara hacia la moral, fomentara ia responsabilidad, el didlogo y el
cuidado de la naturaleza.

La tercera linea comprende el significado de una nueva época en donde convergen
las vivencias modernas y posmodernas. A diferencias de la destruccion de la
modernidad, en ella se suscitan alternativas, ideas que son posibles. Aqui cabria

Vattimo (2000) —ademas de la primera linea argumentativa— cuando sefala que la
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posmodernidad es el rebasamiento. A través de este autor se demostré que la
supresion del fundamento y de la moral, la desaparicion del sujeto y de la historia
como progreso, el debilitamiento del ser, posibilita el Chance (riesgo, oportunidad) de
abrir fa interpretacion del mundo, de hacer rememoracidn -ademas de
desfundamentar la metafisica— y reencontrar la experiencia histérica. Ei
rebasamiento (Verwindung), la ontologia del declinar o débil, reconoce al ser como
acontecer, débil y efimero. El significado de este autor toma en cuenta las
caracteristicas del pensamiento posmoderno cuando éste define que no capta ningiin

fundamento. y revitaliza la hermenéutica como aiternativa para las ciencias; ademas
de aceptar el condicionamiento técnico.

Las implicaciones que arroja esta tesis son asumidas por la filosofia de la finitud de
Melich (2002). Como se comenté, Ia finitud se desvincula de la tradicién metafisica.
desestima una esencia humana y transcendente. Contrario al esencialismo, asume
una antropologia finita caracterizada por la sensibilidad, la subjetividad y el contexto.
La finitud se desplaza a través de la interpretacién de significados, es decir, es
hermengéutica: existen puntos de vista diferentes, pero todos valen por igual, el valor
para decidir es la aceptacion y el rechazo. El planteamiento del autor es concebir una
etica para la educacién en donde predomine lo narrativo. lo dialdgico, la
responsabilidad. No da lugar ai modelo deontoldgico de valores universales. En ese
sentido, la formacion es indeterminada e imprevisible y la educacién. de acuerdo con
ello, contingente y ambivalente. La filosofia de la educacién contempla una ética de
la relaciéon porque va en busca de lo otro, de la intersubjetividad: el propésito que

propone el autor para la educacion es transmitir sentidos para la vida.

f) Nuevas tematicas para la FE

Consiste en evidenciar la ruptura que se hace con la misma filosofia de la educacion.
Con los ensayos de Ferreira (2003), Bertrand {2003), Houssaye (2003) y Séetard
(2003) se interpela la idea de que la filosofia y la educaciéon pueden ser objetos de
analisis a través de la problematizacion de ciertas nociones. Parece desarrollarse
una manera de abordar los planteamientos filosoficos y educativos en tanto ideas o

nociones que no orillen a la fundacion de una teoria educativa. Se atraviesa, en los
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analisis de estos autores remitidos. la filosofia antiesencialista o deconstruccionista.
Asi, Ferreira (2003) explica el aporte del rizoma de Deleuze y Guattari para aclarar la
nocion de deseo, que viene a representar una posibilidad de conceptualizar la
educacién; particularmente, a través del deseo se esboza un blindaje contra la

represion y como un elemento de la realidad que integra la personalidad.

Dentro de este mismo contexto, Bertrand (2003) explora la nocion de experiencia con
el propésito de articular la escuela con la cotidianeidad. Existe en el ensayo de este
autor la recuperacion del saber de la vida, confluir las vivencias personales de la
existencia para que éstas formen parte una vision mas integral, completa, de acuerdo
a la cultura y a una filosofia ecoldgica. No hay rastros de una conceptualizacion
edificante que pueda indicar las directrices de una reflexién sobre la experiencia. En
otras palabras. para comprender una situacién educativa no se sirve de una filosofia
sistematica, sino de una filosoffa concordante con las propias necesidades de
aproximacion y de exploraciéon. Esta misma idea retrata Soéetard (2003) cuando
reconceptualiza conceptos como libertad y naturaleza (nociones de la modernidad),
que a pesar de estar suspendidos en un trascendentalismo, pueden ser significados
de una manera distinta a la modernidad. La libetad es una marcha, una condicion

interna que se corresponde a una autorrealizacion ayudado por la pedagogia.

Houssaye (2003) se vale de |a tesis posmoderna para superar el esencialismo de ios
valores. En la posmodernidad los valores no son grandes orientaciones inamovibles,
na son referentes absolutos; a falta de estos referentes se erige la incertidumbre,
pero no es la conduccidon de un nihilismo petrificado, sino la condicién del pluralismo.
La educacion posmodema debe abrirse a valores que cohesione el pluralismo, una
moral contingente para formar sujetos interlocutores y asi construir el sentido de la
eleccion de las diferentes ideologias, creencias, valores, ideas. Este mundo es una
constante eleccion porque ya no existen referentes absolutos, la educacion por tanto
debe formar para la responsabilidad y la eleccion sin transgredir las minimas
condiciones de la convivencia. En el analisis de Houssaye la posmodernidad es
pertinente en un sentido propositivo.
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g} Motivos para sequir con la posmodernidad

Finalmente, el estudio realizado permite vislumbrar direcciones a explorar para
futuras investigaciones: una direccién podria estudiar la filosofia educativa
latinoamericana recuperando los aportes posmodernos; otra direccion consistiria en
comprender la percepcién que se tiene de la filosofia de la educacidn entre los
docentes, esto es posible al asumir una visién antiesencialista: una mas gue
analizaria el analisis conceptual de las nociones educativas (aprendizaje, libertad,
ensenanza, moral, canocimiento, etc.); por Ultimo, una direccién que investigue los
aportes tedricos de otros saberes (la literatura, el arte, Ia religion, la estética, etc.)
relacionados con la educacion.
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