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IDENTIDADES MUXES’ EN
JUCHITAN, OAXACA

Practicas sexo/genéricas y consumos culturales.

DESCRIPCION BREVE

Las identidades muxe’ usualmente son asumidas en la
sociedad juchiteca por sujetos biologicamente hombres
y que en algunos casos adoptan el género femenino
aludiendo a personas trans, pero en otros, a hombres
homosexuales y/o bisexuales que se adjudican este
calificativo como descriptivo de su identidad zapoteca.
De esta manera, me interesa conocer cudles son las
practicas sexo/genéricas y consumos culturales que
son asumidos por dichos sujetos para conformar sus
identidades y asumirse muxes’.

Ernesto Marcial
Dra. Bertha Palacios Lopez
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INTRODUCCION

En la ciudad de Juchitan, Oaxaca, se observa un fenémeno de suma importancia en la conformacion
cultural y social, pues existe un colectivo de sujetos conocidos como muxes’. A este grupo se les
identifica como travestidos porque algunxs' utilizan la vestimenta tipica (la enagua y el huipil) que
identifica a las mujeres zapotecas de la region del istmo de Tehuantepec o en su defecto usan la
moda imperante y/o ropa comercial de mujer, por lo que la sociedad los identifica bajo la vision
dicotémica hombre/mujer, reconociéndolos y nombrandolos como homosexuales travestidos dejando

de lado la diversidad de formas de ser muxes’.

A ellxs se les puede reconocer bajo las practicas cotidianas que realizan, que no Unicamente
son travestidos o que algunxs quieren ser mujeres, sino que se encuentra una diversidad de sery
sentirse muxes’, es decir, existen identidades sexo/genéricas? distintas a las de hombre/mujer, sin
embargo, algunxs muxes’ se sienten incomodos con la identidad biologicista que se les otorga, por lo

anterior, algunxs se consideran como un tercer género.

Las identidades muxe’ usualmente son asumidas en la sociedad juchiteca por sujetos
bioldgicamente hombres y que en algunos casos adoptan el género femenino aludiendo a personas
trans, pero en otros, a algunos hombres homosexuales y/o bisexuales que se adjudican este
calificativo como descriptivo de su identidad zapoteca. De esta manera, me interesa conocer cuéles
son las préacticas sexo/genéricas y consumos culturales® que son encarnados por dichos sujetos

para conformar su identidad y asumirse muxes’.

Desde la mirada de algunas investigaciones cientificas sociales, coexisten identidades
sexo/genéricas distintas al binario sexista (hombre/muijer), establecido en diferentes contextos por el
sistema hegeménico patriarcal, puesto que a partir de la ruptura de pensamiento esencialista que

unia el sexo bioldgico con el género, existio la posibilidad real del visibilizar diversas identidades. La

1 Después de esta anotacion, las palabras: ellos (as), los (as) y en algunos casos éstos (as), sujetos (as), algunos (as),
considerados (as), etc., se sustituirdn por el prefijo x, para hacer la redaccion inclusiva de masculino/femenino en el
contenido de la investigacion.

2 \livencia psicolégica (subjetiva) de poseer un sexo y sentirse perteneciente a uno de los géneros sexo-sociales en
ocasiones independientes de la biologia del sujeto (Lizarraga, s/f).

3 Conjunto de procesos socioculturales en los que se realizan la apropiacién y el uso de los productos (Canclini, 1995).
Incluye los usos y conexiones que establecen las personas entre lo que ven en el cine, la TV, las redes sociales; lo que
escuchan en la radio, lo que leen, etc., con la realidad en la que viven. Conlleva un proceso de construccion de
significados, imaginarios e identidades.
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base de interés de ésta investigacion seran sujetos con identidades sexo/genéricas diversas, y que

se objetivan en Ixs muxes’ de Juchitan, Oaxaca.

Estas investigaciones cientificas sociales mencionadas anteriormente han externalizado que
Ixs muxes’ son sujetos homosexuales que biolégicamente han nacido hombres porque tienen
drganos reproductores masculinos, pero que con el transcurrir del tiempo han adoptado el género
femenino como conformacién de su identidad. De esta manera, este grupo de muxes’ se han dado a
conocer mundialmente como un tercer género, considerados sujetos incluidos y aceptados

socialmente en el istmo de Tehuantepec.

Junto con lo anterior, se ha institucionalizado una sola vision de la identidad muxe’, difundida
por las investigaciones cientificas de caracter internacional como adopcién del género femenino
aludiendo a personas trans*. También, en el espacio fisico contextual en el que realizan su vida
cotidiana Ixs muxes’, no solo realizan sus practicas travestidas sino que también resignifican sus
identidades a partir de diversos elementos y practicas que surgen con el acontecimiento que cambio6

radicalmente la realidad mundial, la globalizacion.

En ese sentido emergen en el mismo contexto sociocultural otras identidades que no
encajan a lo asociado con la mirada dicotémica hombre-mujer. Asi, de acuerdo al surgimiento de

otras identidades se transforma la concepcion de una sola identidad muxe’.

Lo anteriormente planteado, sesga la diversidad de identidades muxes’ existentes en dicho
contexto, lo que da cuenta de que dichas identidades estan sometidas a continuos cambios; es
decir, por un lado, existen elementos socioculturales externos como las estructuras sociales, las
cuales ejercen de alguna manera cierta presion para la conformacion de una identidad muxe’ ya
institucionalizada por la sociedad juchiteca, y por el otro, éstos elementos internos que hacen que los

sujetos hagan uso de la subjetivacion y reconfiguren su propia identidad.

Con lo anterior, debo plantear que lo deseable seria transformar la nocién del planteamiento
de esta Unica identidad, asociada como fija y estatica, y dar cuenta que con el transcurrir del tiempo,
con las practicas sexo/genéricas y consumos culturales que cada suijeto realiza, dicha concepcion de
identidad fija se transforma con la emergencia de identidades diversas. Por lo tanto se daria cabida a

multiples formas de ser muxe’ y no solamente a la tradicional concibiendo a la muxe’ trans como

4 Son personas travestis, transgéneros y/o transexuales.
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mujer juchiteca. Si bien la actitud social y cultural del contexto juchiteco es permisiva ante la
homosexualidad, el afeminamiento y el travestismo, también existen limites impuestos por ella que
establecen el deber ser del muxe’, que en ocasiones tiende a visibilizar conductas de rechazo,

desaprobacion, agresion, burla y ridiculizacion para ellxs.
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1. CAPITULO: HISTORIAS DE VIDA DE MUXES’ EN JUCHITAN, OAXACA: RECUENTO
DEL CONTEXTO SOCIOCULTURAL Y UNA ESTRATEGIA METODOLOGICA PARA SU
ANALISIS

En este capitulo, plasmo la estrategia metodologica que elaboré para poder explicar y entender la
realidad sociocultural muxe’, posteriormente planteo una contextualizacion para que el lector
conozca lo acontecido hace mas de 40 afios en este entorno, como este ha cambiado y se ha
adaptado a tiempos posmodernos. De igual forma, expongo las diferentes perspectivas de la
cosmovision muxe’ mostrando la diversidad de formas de ser y asumirse, pues a pesar de que
pueda existir una identidad mas visible e institucionalizada feminizada, también hay otras

identidades que visibilizan esta diversidad en la actualidad.

1.1 Realidad contextual muxe’. ;Sujetos hibridos, identidades diversas o nuevas

identidades sexo/genéricas?

Hace 40 afios, alrededor de la década de 1970° los muxes’ en Juchitan, Oaxaca, eran sujetos
conformados identitariamente de forma hibrida, es decir, eran sujetos que tenian caracteristicas y

aptitudes de los dos sexos, conformando asi su propia manera de ser.

Asi pues, siguiendo el modelo mestizo dominante, en el contexto sociocultural juchiteco los
roles de género atribuidos a hombres y mujeres estaban claramente definidos, pero a éstos se

sumaba un tercer género “el muxe”, es de esta forma como en el

Ambito doméstico (casa), comercio (mercado) y sistema festivo son ambitos de dominio
principalmente femenino; produccién (campo, fabrica), de la representacion politica, la produccion
intelectual y artistica (la alta cultura), y la cantinas —como ambito de bohemia - son espacios del
hombre [...]. En otras palabras en la sociedad zapoteca se ha ido desarrollando histricamente una
linea bastante definida de division social del trabajo, segun la cual a las mujeres esta asignada la
tarea de la circulacién y distribucion de los bienes y de las mercancias y de la reproduccion de la
cultura tradicional, mientras que los hombres se ocupan esencialmente de la produccion econdmica
cultural y artistica y de la direccion politica del grupo (Miano, 2001, s/p).

Lxs muxes’, eran consideradxs como un tercer género, (establecidos institucionalmente en
dicho contexto sociocultural: hombre, mujer, muxe’) ellxs se dedicaban a actividades comerciales y
trabajos informales como, cantineros, cocineros, pequefios comerciantes, bordadores, curanderos,
costureros, sirvientes, pelugueros, artesanos, etc., ademas de dedicarse a la distribucion de bienes y
mercancias, proveedorxs del sustento del hogar y el cuidado de la familia tareas socialmente

5 Flores Martos J. A. (2010) Travestidos de etnicidad zapoteca: una etnografia de los muxes’ de Juchitan como cuerpos
poderosos (Tesis doctoral inédita). Universidad de Castilla-La Mancha, Talavera de la Reina.
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atribuidas a las mujeres en este contexto y de la misma forma, eran promotores de su propia cultura

y con gran influencia y participacion en el poder familiar tarea atribuida socialmente a los hombres.

En aquel momento historico no se veia el travestismo entre Ixs muxes’, es decir, se vestian
de manera distinta de los hombres y las mujeres; usaban prendas normalmente disefiadas por ellos,
que combinaban de cierto modo, apariencia masculina con algin detalle femenino como flores

bordadas en las camisas, o flores naturales en la cabeza como accesorio o adorno.

En el anterior momento historico, podemos ver que aunque se siguieron los patrones del
modelo mestizo dominante de organizacion social, no existia una homogenizacion de los sujetos
como tal, aunque en ciertos aspectos estaba normada la identidad muxe’, vislumbrando sélo una
manera de ser — en tanto que sujeto hibrido - con préacticas sui generis, no dejando ver el

travestismo entre ellxs.

En este punto, retomo a Touraine (1997), pues hace una fuerte critica a la unificacion u
homogenizacion de los sujetos en las culturas, a partir de la educacién y de lo establecido por el
sistema hegemonico, puesto que es mas facil que sujetos iguales se relacionen mejor y sin
problemas, a que surja una interaccidn entre sujetos distintos (en cuestiones de idioma, clase social,
etnia o simplemente por pertenecer a otro contexto). Asi pues, es inevitable no establecer una
relacion cercana con la maneras de ser que establece el sistema hegemonico patriarcal,
institucionalizando un modelo dual sexista, estableciendo una manera “correcta” de ser hombre o
mujer, de la misma forma establece dos sistemas lo heterosexual — homosexual; o que no permite a
los sujetos ver las diversas formas de ser en nuestro mundo cultural en todos sus aspectos y

expresiones.

Con la llegada e influencia del fendmeno globalizante, el imaginario colectivo de Ixs muxes’
cambié de forma drastica, adaptandose a las pretensiones de cada sujeto. Las identidades se fueron
reconfigurando a partir de las diversas préacticas sexo/genéricas y consumos culturales asociados al
cambio corporal e identitario. Es decir, con el acceso a la informacién difundida por los diferentes
medios de comunicacion, y transformaciones en las esferas econémicas, politicas y culturales del

contexto, fueron cambiando las aspiraciones de cada sujeto.

Lxs muxes’ pertenecientes a familias social y econdmicamente mejor posicionadas

accedieron de manera mas sencilla a consumos culturales que la globalizacion promueve a traves
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de los medios de comunicacion, se dedicaron a otros oficios o trabajos mejor remunerados y que les
otorgaban cierto prestigio social. En este tenor, algunxs muxes’, se formaron académicamente como
profesionistas, estilistas, maestros, empleados en instituciones publicas, comerciantes y que hoy
estan integrados a los circulos sociales y culturales de la ciudad. Con este reacomodamiento social

se pudo ver con mayor tono la division de los estratos sociales en el contexto juchiteco.

La diversidad cultural ha servido para ser utilizada con fines politicos y denotar diferencias,
‘muchas veces para ‘celebrarla’ en declaraciones publicas antes que para vivir en ella. Otras veces

para demostrar, menospreciar o aniquilar la diferencia [cursivas afiadidas]’ (Grimson, 2011, p. 53).

Los modos en que se ha conceptualizado la diversidad, se encuentran aplicados a las
formas en que se han imaginado las relaciones entre “nosotros” y “los otros”. A partir de esta idea de
alteridad, lo cultural adquirio cierto sentido politico en definicién y forma de desarrollo social, es decir
‘el mundo se divide entre personas ‘cultas’ e ‘incultas’, ser ‘hombres’ y ‘mujeres’, ‘heterosexuales’y
‘homosexuales’; nos vivimos en constantes dualismos. Por tanto, todo pensamiento y vivencia
humana se restringia a la llamada “alta cultura” o eurocentrismo, en la supremacia del hombre y a
desarrollarse dentro de un sistema heteronormado®, estableciendo una manera correcta y Unica de
ser. Pero la realidad es que segun el autor “Todas las actividades y pensamientos humanos son
aspectos de la cultura. Hay diferentes culturas, pero todos los seres humanos tienen en comun el
hecho de ser seres culturales” (2011, p. 56). Lo anterior da cuenta de que las realidades sociales
son multiples, las formas de vivirse y ser también, por lo tanto la identidades sexo/genéricas distintas
al binario no son la excepcion. Asi, puedo deducir que si todos los seres somos culturales, también

somos diversos al mismo tiempo.

Los avances en las tecnologias de la comunicacion, los cuales estan intimamente
relacionados con el proceso de globalizacién que transformé el imaginario colectivo muxe’, que
describe Grimson como Ultimo fendmeno que “planted un horizonte nuevo en el que, aunque la
mayoria de las personas no se trasladen, los simbolos y los mensajes se desplazan generando una
consecuencia de contemporaneidad” (2011, p. 60). Este fendmeno social que reafirma la diversidad
cultural en el mundo, da explicacion de la transformacién y/o resignificacion de identidades diversas,

en este caso Ixs muxes’, pues este fendmeno atraveséd todas las esferas sociales, culturales,

6 Judith Butler plantea a la heteronormatividad como un discurso restrictivo de género que insiste en el binario
hombre/mujer “como la forma exclusiva de entender el campo del género (...) que naturaliza el caso hegemonico y
reduce la posibilidad de pensar en su alteracion” (2006, p. 70).
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politicas, econdmicas, etc., del contexto. De esta manera, “el ser del muxe”, aquel sujeto hibrido del
que se hablaba anteriormente, se fue modificando y adaptando a las necesidades individuales y

colectivas, por tanto el imaginario colectivo se transforma.

En ese sentido, Hannerz sefiala que, a medida que las personas se desplazan con sus
significados, y a medida que los significados encuentran formas de desplazarse aunque las
personas no se muevan, los territorios ya no pueden ser realmente contenedores de una cultura
(citado en Grimson, 2011, p. 60)

Lo anteriormente planteado me hace pensar que si las practicas sociales de cada grupo, se
objetivan y concentran volviéndose parte de su cultura, estas conforman las identidades que hacen a
dichos sujetos pertenecientes a tal grupo. Por lo tanto, Ixs muxes’ al migrar a otros estados de la
republica y/o con la llegada de la globalizacion y los fendmenos mediaticos de nuestro siglo XXI en
dicho contexto reconfiguran y transforman las practicas sociales, sexo/genéricas y consumos
culturales asociados a éstos hasta que llegan a conformarse una multiplicidad de identidades,

maneras de sery asumirse muxes’, en pocas palabras, la cosmovision muxe’ se transforma. Por ello

Cabe introducir un matiz: las personas, especialmente cuando migran, se desplazan portando
significados que luego rearman y transforman de modos diversos en las regiones donde se asientan
o circulan. Por otra parte, los medios masivos difunden significantes y textos globales que permiten
negociar y disputar los significados en niveles no solo locales o nacionales. En otras palabras, si
como dice Hannerz ya no podemos asociar cultura y territorialidad de modo simplista, no es porque
los significados se desplacen sino porque son reorganizados, negociados y disputados en los
procesos de interconexion (Grimson, 2011, pp. 60-61).

Continuando con la division socialmente marcada de las clases sociales, y con el imaginario
colectivo de Ixs muxes’ modificado, comenz6 cierto proceso de cambio, una resignificacion de lo que
es asumirse muxe’, es decir, el travestismo comenzd a practicarse en las clases sociales bajas,
mientras que en las clases medias y altas no era permitido por el estatus social de las familias a las

que pertenecian dichos sujetos. Es de esta manera cdmo podemos ver

Una divisién primaria a groso modo [...] entre los que afirman sentirse como “toda una mujer”, por lo
tanto a diario se visten y pintan como mujeres y usan nombres femeninos y los que, al contrario, se
consideran como hombres con preferencia sexual y emotiva hacia otro hombre. Al interior de esta
polaridad existe una amplia gama de posiciones intermedias y cruzadas que dan gran espacio al
travestismo ocasional o periédico, e incluso al cambio de identidad sexual a lo largo del ciclo de la
vida (Miano y Gémez, 2009: 5).

De esta manera, como se mencion6 al principio, surgié una vision dicotémica del imaginario
colectivo muxe’, un dualismo identitario. Es decir, Ixs que usualmente adoptan el género femenino

como construccién identitaria aludiendo a personas trans, y los otros, hombres homosexuales y/o
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bisexuales que se adjudican este calificativo como descriptivo de su identidad zapoteca. Aqui me
refiero al fuerte dualismo basado en el binario de género esencialista entre la comunidad, pues a
pesar de que se conforma de diversidad sexo/genérica, también es cierto que algunxs sujetos nos

dedicamos a la mera reproduccion de roles sexo/genéricos.

Por tanto, la dualidad identitaria es conformada por dos partes visibles: los “muxes’ Trans”,
que son mujeres Trans — travestis, transgénero o transexuales — que son parte de la comunidad con
identidad genérica femenina de igual forma heteronormadas, que se asumen muxes’ principalmente
porque ellas legitiman la identidad hegeménica muxe’ institucionalizada y diversificada por ellas y los
mass media a nivel internacional, sesgando asi las otras posibilidades de ser muxes’ en dicho
contexto. Y los “muxes’ Homo-Bi”, que son hombres homosexuales y bisexuales que de la misma
manera, son parte de la comunidad con identidad genérica masculina y generalmente

heteronormados que se asumen muxes’ por su identidad cultural y raices zapotecas.

En este sentido, la dicotomia se genera al tener posturas identitarias contrarias, pues cada
colectivo cree que asi deberian ser todxs los muxes’, cuando emergen en el mismo contexto
sociocultural otras identidades que no encajan a lo asociado con dicha mirada. Asi, la realidad es
que de acuerdo al surgimiento de otras formas de ser y asumirse se transforma la concepcion de las

identidades muxes’.

Por tanto, la concepcion de las identidades muxes’ no deberia asociarse a la vision general y
universalista de la adopcién del género femenino aludiendo a personas trans, sino que se debe dar
cabida a la vision abierta de otras posibilidades de ser mediante el analisis de las practicas
sexo/genéricas y consumos culturales constitutivos de las identidades, ésta vision es la apuesta en
ésta investigacion. De todo lo anterior se deriva el siguiente cuestionamiento ¢Cémo construyen
sus identidades Ixs muxes’ en Juchitan, Oaxaca a partir de las practicas sexo/genéricas y

consumos culturales que realizan?

Entonces, de la pregunta anterior se deriva otra ;Qué significa ser muxe™ Como primera
referencia segura, acudo a unos de los pocos diccionarios de lengua zapoteca el Neza Diidxa’
Vocabulario Zapoteco, quien marca el significado de “Muxe’: El afeminado — zapotequizacién de la

palabra “mujer” -. // EIl miedoso, el cobarde”. (Jiménez y Marcial, 1998, p. 144).
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Otra concepcion de la palabra, la podemos encontrar con Amaranta Gémez Regalado,
muxe’ originaria de Juchitan, activista, politica de la salud e investigadora social, pues nos

proporciona una definicion propia de lo que es ser muxe’

Una muxe’ es una persona que nacio bioldgicamente masculino pero que genéricamente vive y siente
como mujer. Una muxe’ para la gente desde fuera pudiera ser una persona transgénero, sin embargo
yo creo que la identidad muxe’ tiene que ver con ese arraigo cultural que tenemos, con esa historia
ancestral (2009, [DVD]).

La perspectiva de Amaranta Gdmez acerca de la concepcién della muxe’ pareciera ser
dicotomica, es decir, se apega al modelo binario hegemonico impuesto por el sistema patriarcal.
Continuando con las diferentes visiones y definiciones de la palabra y el ser muxe’, se encuentra

esta, muy particular y especifica pues

Se cree que el término muxe’ viene de la palabra espafiola mujer, una derivacion fonética que los
zapotecas empezaron a usar en el siglo XVI. Desde la época precolombina, los zapotecas
consideraban a los muxes’ parte de un tercer sexo, no mejor o peor que los hombres y mujeres,
simplemente diferentes. Algunos muxes’ formaban parejas mondgamas con hombres, otros vivian en
grupos Y otros se casaban con mujeres y tenian hijos (Miano, 2001, s/p.).

Ahora bien, podemos ver que existe diversidad de identidades y practicas de muxes’ en la
misma region zapoteca, ya que desde tiempos ancestrales, eran visibles en la sociedad zapoteca.
Pero, las investigaciones cientificas sociales se centran en un reduccionismo binario sexista, al
averiguar con una vision dicotdmica hegemonica, entonces, vemos que la concepcion de la identidad
muxe’ se encuentra reducida a lo transgenérico sin dar cabida a las deméas manifestaciones de la
sexualidad humana. Entonces, ¢ Qué hay de los homosexuales, lesbianas, travestis, transgéneros y
transexuales? ;Forman parte de otro grupo? ;Se consideran muxes™? ;Son consideradxs dentro de

este colectivo? ; Qué caracteriza a Ixs muxes™?

Las anteriores preguntas forman parte de mi inquietud como investigador, siendo contraria a
los estandares socioculturales que se han reproducido en la sociedad juchiteca. Con base en mi
experiencia personal, por formar parte del contexto y la constante busqueda de informacién en la red
(videos, documentales, articulos y libros), cuestiono la restriccion que existe con respecto a la

diversidad de las identidades muxes’. Entonces podemos aclarar este punto con la siguiente postura

La palabra muxe’, sin caer en estereotipos, es un concepto muy amplio y que no es propiedad de
nadie, tomando en cuenta que la identidad no se define por como lo cataloga la sociedad, si no como
uno quiere identificarse y con quien quiere identificarse. La sociedad tiene catalogada [sic] a los
muxes’ en un estereotipo por sus personajes mas visibles y mas filmados en documentales y en
peliculas, sin embargo existen jovenes juchitecos con una orientacion diversa que no caen en
ninguno de los estereotipos de muxe’, que estan dispuestos a asumirse como muxes’ por amor a su
tierra y cultura zapoteca (Valdivieso, 2014, s/p.).
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Es asi como existe otra concepcion de muxe’ en Juchitan, al dar cuenta de que jovenes y no
tan jovenes homosexuales pueden asumirse muxes’ sin necesidad de adoptar el género femenino y
asumirse de esta manera mas que s6lo por su género o sus practicas sexo-afectivas, dejando ver un

elemento mas de suma importancia, el étnico, es decir, su identidad zapoteca.

Es asi como llegamos a otro punto de partida, comprender qué es Identidad y Género,
desde sus diferentes variantes, me ayudaran a explicar la conformacion del ser de Ixs muxes’. De
esta manera, si retomamos extractos de citas anteriores, especificamente “existen jovenes
juchitecos con una orientacién diversa que no caen en ninguno de los estereotipos de muxe’, que
estan dispuestos a asumirse como muxes’ por amor a su tierra y cultura zapoteca [cursivas

afadidas]’ (Valdivieso, 2014, s/p.), denota el sentido cultural con el cual se concibe la identidad.

Entonces, podemos describir a la identidad cultural como un “concepto (...) encierra un
sentido de pertenencia a un grupo social con el cual se comparten rasgos culturales, como

costumbres, valores y creencias” (Molano, 2008, p. 73). De esta manera podemos decir que

La identidad cultural (...) viene definida histéricamente a través de mdltiples aspectos en los que se
plasma su cultura, como la lengua, instrumento de comunicacién entre los miembros de una
comunidad, las relaciones sociales, ritos y ceremonias propias, 0 los comportamientos colectivos,
esto es, los sistemas de valores y creencias (...) Un rasgo propio de estos elementos de identidad
cultural es su caracter inmaterial y anénimo, pues son producto de la colectividad (Gonzalez, 2000, p.
43).

Entonces aqui, podemos entender que cuando algunos homosexuales zapotecas se
asumen muxes’ sin necesidad de asumir el género femenino para la construccién de su identidad, es
por el solo hecho de pertenecer a la sociedad juchiteca, por sus raices zapotecas, por sus
tradiciones y fundamentalmente por su sistema de valores y creencias, algunos ejemplos
primordiales para asumirse muxes’ son el rescate de la lengua, la vestimenta, la participacion y

promocion de eventos regionales, y demés elementos étnico-culturales del contexto.

Asi mismo, para entender la complejidad de las identidades muxes’ y sus practicas, es
necesario auxiliarnos del concepto género como fundamental para abordar mi investigacion. Algunas
investigaciones antropoldgicas indican que el significado que se le dé al género varia de una
sociedad a otra, e incluso entre comunidades y subconjuntos de un grupo social. De esta manera

entendemos por género

Un efecto del discurso, construido sobre la base de la exclusién de los otros (...) la forma y la
apariencia corporal son modeladas a partir de los discursos constituidos socialmente en relacion con
el sexo, la sexualidad y la raza (Szurmuk y McKee, 2009, p. 112).
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El concepto de género engloba diversas nociones que lo sustentan y enriquecen, algunas
asociadas son el sexo, la sexualidad, la diferencia sexual y la identidad; todo depende de las
condiciones socio-historicas especificas de cada contexto. Al respecto Mari Luz Esteban menciona

que

Desde esta idea, ser o sentirse hombre, mujer, 0 como quiera que se viva el género, s un proceso
sustancialmente corporal, una vivencia encarnada que se sitla en unas coordenadas sociales e
histéricas determinadas y cambiantes. Es decir, un proceso que se produce a través de actos
basicamente corporales: maneras de sentir, andar, hablar, moverse, vestirse, adornarse, tocar-se,
emocionar-se... en interaccion continua con los otros, actos que van modificdndose en el tiempo y en
el espacio (2004, p. 139).

Bien pareciera por todo lo anterior que el género es una construccion sociocultural, que
engloba desde la manera de ser, sentir y vivir hasta las relaciones interpersonales que
establecemos. Al llegar a este punto, Mari Luz Esteban da cabida a la discusion entre sexo y género
como dualidad asociada a lo bioldgico y que sesga la multiplicidad de visiones y construcciones de

las identidades de los sujetos para incorporarse a un analisis méas plural. Asi pues no dice que

La confusion entre sexo y género, o la suplantacion del dualismo radical (ya criticado) del concepto
occidental de sexo (femenino/masculino) por el de género (masculino/femenino), hacen que se pierda
la posibilidad de entender la conformacion de las identidades de género de una manera mucho mas
plural, abierta, porosa, dinamica [cursivas afiadidas] (...) Esta perspectiva nos sirve asi para superar
esquemas deterministas desde los que la conformacion de la identidad seria un proceso
exclusivamente social, consecuencia «mecanica» de ideologias y practicas sociales o institucionales;
y también poner en cuestiéon que los cuerpos sean «superficies neutras», «depositos» de ideas,
representaciones, simbolos, como suelen ser asumidos en general en las ciencias sociales y la
historia (2004, p. 139).

En efecto, podriamos asumir en un principio que las identidades muxes’ estan inmersas en
un juego de encarnacién de género, pues todxs los sujetos construyen su identidad de forma
diversa. Por lo anterior me posiciono en un enfoque de investigacion hermenéutico-interpretativo,
porque “busca comprender e interpretar la realidad, los significados que proporcionan las personas,
asi como sus percepciones y acciones ante los mismos” (Latorre et al, 1996, citado en Sandin
Esteban, p. 34). De esta forma de acuerdo con Pons y Hernandez (2012) podemos agregarle la

denominacién de hermenéutica.

El objetivo de mi investigacion es conocer y comprender cdmo construyen sus identidades
Ixs muxes’ en Juchitan, Oaxaca, a partir de las practicas sexo/genéricas y consumos culturales que
realizan, que permitiran identificar y establecer como se conforman las identidades muxes’, y de la
misma manera saber quiénes se identifican de esta manera. De lo anterior se desprenden las

siguientes preguntas:
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1. ¢Como construyen sus identidades Ixs muxes’ en Juchitan, Oaxaca a partir de las
practicas sexo/genéricas y consumos culturales que realizan?

2. ¢ldentificar que identidades sexo/genéricas se asumen bajo las identidades muxe™?

3. ¢Cuales son las practicas sexo/genéricas que realizan?

4. ;Cuales son los consumos culturales constitutivos de sus identidades?
1.1.1 Diferentes perspectivas de la cosmovision muxe’: El ser y no ser

Las cosmovisiones muxe’ pueden llegar a ser diversas, todo depende de la perspectiva, idiosincrasia
y contexto sociocultural desde donde los sujetos cuestionados estén posicionados, pues no seré la
misma cosmovision que tendran el resto de los habitantes de Juchitdn con una perspectiva mas
amplia/reducida del ser del muxe’, como la de un sujeto ajeno al contexto sin saber los elementos
culturales” que permean dichas identidades. Teniendo en cuenta estos aspectos, obtendremos
varios ejemplos de diferentes perspectivas que cobran significaciones diferentes del ser y no ser del

muxe’.

Con lo anterior, cito a Amaranta Gomez, activista social y estudiosa de la antropologia
social, quien marca cierta clasificacion basica sobre las preferencias sexo/afectivas de Ixs muxes’
‘¢ Cudl seria la diferencia entre un homosexual y un muxe™? Un chico gay de la ciudad de México es
atraido por otro hombre gay, en el caso de la comunidad muxe’, no le atrae otro muxe’, le atrae un
hombre” (Gémez, 2012, [DVD]). Esta mirada configurada a partir de las vivencias propias y
desenvolvimiento en el contexto local y global, da como resultado una vision dualista identitaria,
puesto que se puede ver que se reproducen los roles de género del binario, por lo que se visibiliza
una performatividad genérica entre Ixs muxes’ segun la cosmovision de la investigadora social. De

esta manera, podemos encontrar otra perspectiva de la identidad muxe’

El muxe’ aqui se dedica a trabajar, mantiene muchas veces a la familia, da el gasto, porque al final de
cuentas los demas hijos se casan, se van y tienen su propia familia, entonces aqui un muxe’ es muy
querido y aceptado por sus familiares por lo mismo ;no? Son tan queridos y tan aceptados que los
ven como un tercer sexo méas yo diria ;no? Como: tu eres hombre, tU eres mujer y yo soy muxe’
(Pacheco, 2012, [DVD]).

La cita anterior avizora la supuesta aceptacion e integracion de la comunidad muxe’ en Juchitan,

pues la identidad internacionalmente divulgada de Ixs muxes’ en los medios, hace notar a dicho

7 Elementos culturales: Entendidos como todos aquellos que involucran la carga ideologica étnica que tiene que ver
con la identidad cultural zapoteca del contexto Juchiteco, que incluye clase social, lengua, tradiciones y costumbres
(fiestas patronales como las velas, fiestas del pueblo, y festejo de los santos), entre otras.
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contexto como un lugar completamente inclusivo donde estas identidades sexo/genéricas distintas

pueden convivir y coexistir sin problemas.

No hay estigma y marginacion social del homosexual, (muxe’ en zapoteco), al contrario hay una
actitud social y cultural peculiarmente permisiva y participativa ante la homosexualidad, el
afeminamiento y el travestismo, en gran contraste con el patrén nacional. Lo encontramos
desempefiando funciones socialmente reconocidas y prestigiadas tanto en la familia cuanto en el
&mbito publico y comunitario. Se trata de una homosexualidad institucionalizada, de un tercer
elemento constitutivo e integrado a la organizacion genérica de la sociedad [cursivas afiadidas] y al
universo cultural étnico poco usuales en nuestra sociedad occidental, que algunos autores
consideran como un tercer sexo socialmente concebido y aceptado, un hombre-mujer que retne las
caracteristicas de ambos sexos [cursivas afiadidas] (Miano, 2001, p. 1).

La antropdloga social remarca que Ixs muxes’, son sujetos integrados socialmente y que
definitivamente muxe’, es sinébnimo de homosexual en el contexto zapoteca. Desde mi perspectiva,
puedo afirmar que no podemos encasillar una sola identidad a Ixs muxes’, puesto que dentro de este
colectivo existe multiplicidad de formas de ser y asumirse como tal, vislumbrando tanto a
homosexuales, sujetos trans (travestis, transgéneros y transexuales), etc. Por otra parte, también
pienso que, en definitiva no existe tal nivel de inclusion social para Ixs muxes’, pues como ya se dijo
anteriormente si existe abierta permisidad y visibilidad trans, pero también es cierto que existe
discriminacion, exclusion y en ocasiones marginacion dentro del colectivo y de la misma sociedad
juchiteca. Puesto que uno de los elementos histéricamente importantes de la identidad cultural
zapoteca muxe’, reside en la obligacion/sacrificio subyacente de quedar confinados al cuidado de los

padres hasta que éstos mueran, dejando de lado una vida socio-afectiva propia.

Para una mamé zapoteca, entonces, tener un hijo muxe’ representa tanto una seguridad econémica
como un apoyo moral, sobre todo cuando en edad madura se quedan solas, ya sea por quedarse
viuda [sic], ya sea porque el hombre se va con otra mujer mas joven o porque ella misma decide
separarse. El hijo muxe’ entonces viene a llenar el vacio de afectividad y atencion dejada por un
marido ausente y por los otros hijos que casandose se han ido. Si bien un padre no se regocija de
tener un hijo muxe’, por lo general y maméa mediando, lo acepta como algo irremediable [cursivas
afadidas] [...] La aceptacion y el apoyo que el muxe’ recibe de su familia constituye un elemento de
gran seguridad y autoestima personal que le permite desenvolverse con libertad en el ambito
comunitario, contrariamente a lo que pasa en ambitos nacionales donde el proceso de coming out
(salir del closet) es un proceso traumatico y desgarrador que en la mayoria de casos se prefiere
evitar. (Miano, 2001, s/p.).

Con la cita anterior, vuelve a marcarse la aceptacion de Ixs muxes’ como un privilegio para la
familia, como aquel sujeto que para ser aceptado en su nucleo familiar tiene que dedicarse
totalmente a ellxs, a los cuidados y manutencion de ésta hasta el lecho de la muerte de sus padres.
Por otro lado, resulta interesante analizar la fuerte posicién social que radica en el matriarcado de
este contexto sociocultural, puesto que es tan acentuado que la figura representativa de la mujer

tiene fuerza y poder, asi pues, se escucha de entre los habitantes, que la madre educa al joven
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muxe’, para que éste se desarrolle dentro de los canones establecidos como ideales y se haga cargo
de dichas obligaciones, siendo la imagen materna una figura de poder que tiene fuerte influencia en

el ideal del ser del muxe’ trans. Entonces segun otra perspectiva

En términos generales, y para complacer a los amantes de la clasificacion, la palabra homosexual, de
origen médico, define a una persona que tiene preferencia sexual y emotiva hacia una persona de su
mismo sexo. Gay es el homosexual que asume publicamente su sexualidad y es consciente de
pertenecer a una minoria demonizada, marginada o despreciada. Travesti es el individuo cuyo
comportamiento sexual «implica el uso..de vestidos y accesorios que su grupo sociocultural
considera que le son sexo-genéricamente atipicos, es decir caracteristicos del otro sexo-género». En
general el travesti, al contrario del transexual, - dicen los sexélogos - no reniega de sus 6rganos
sexuales masculinos ni desea operarse, aunque pueda tomar hormonas para acentuar su aspecto
femenino. Pintada le dicen al muxe’ que se viste de hombre pero se maquilla como una mujer.
Mayate es un varén que se autopercibe y es socialmente percibido como heterosexual, ya que puede
tener novia 0 esposa, pero tiene relaciones con personas de su mismo sexo por placer o por obtener
algun favor. La diferencia entre vestida y travesti podria ser que la vestida se viste diariamente de
mujer, asumiendo integralmente una identidad femenina, mientras el otro se viste de mujer
ocasionalmente, por trabajo o por gusto. Entre vestida y transexual la diferencia es que el transexual
quiere cambiar su cuerpo, deshacerse completamente de los drganos masculinos, la vestida no
(Miano, 2010, p. 7).

La autora comienza a definir ciertas clasificaciones generalizadas, pero pareciera ser que
dentro de estas clasificaciones afirma que Ixs muxes’, en general son homosexuales y que dentro de
esta categoria se comienzan a ramificar otras formas de expresion homosexual, no mostrando otras
posibilidades de ser y vivir la sexualidad humana, dando a entender la existencia de una diversidad

de identidades que en el contexto sociocultural juchiteco cohabitan.

Nuestra percepcién es que ha aparecido una neo-homofobia en relacion a la comunidad muxe”: mas
que hacia el travestismo en si, la homofobia se expresa por la contradiccién entre el definirse como
«mujer o mas que mujer» y el comportarse como «hombres o casi hombres». En otras palabras, se
acepta y tolera a los muxes’ que se comporten bajo las reglas de género heterosexistas dominantes
[cursivas afiadidas], en tanto que el argumento de las propias mujeres es que no se comportan como
las mujeres y finalmente actian como cualquier varén, agresivo y violento, es decir pierden la
compostura (Miano, 2010, p. 10).

De esta manera, se afirma que en definitiva no hay aceptacion ni inclusién total de Ixs
muxes’ en Juchitan, Oaxaca, pues se les exige el deber ser del muxe’ institucionalizado - en tanto
que quieren ser mujeres (mujeres trans) — objetivando una ideologia heterosexista, creyendo que
‘pretendiendo” ser mujeres, deben actuar como tal, delicadxs y femeninxs, y no agresivxs o
violentxs, comportamientos adjudicados a los hombres, ideologia compartida en todxs las
sociedades por la norma heterosexual hegeménica. De esta manera, surgen en dicho contexto

nuevas reglas de convivencia, limitando las diferentes formas de expresion y modos de ser muxes’.

En cuanto al famoso “paraiso gay”, este es cuestionado pues se acepta, por ejemplo, al muxe’ que
acaba encajando en su papel tradicional de persona discreta en el vestir, muy trabajadora,
respetuosa con las tradiciones, proveedora y cuidadora de los miembros dependientes de la familia,
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lo que los condena a vivir con los padres y a ayudar econémicamente a sus hermanos y a la familia.
Cuando se salen de este encorsetamiento social a partir de la politizacién de su condicion, de los
cambios “feminizantes” de su aspecto externo, decide independizarse o alejarse de la familia, se
gasta su dinero en la diversion, las cervezas, los “maridos” y los mayates, reciben la sancién social
que se concreta en las prohibiciones a participar en ciertas Velas “vestidas” con el traje tradicional de
las mujeres, tienen dificultades para ser elegidos representantes politicos, etc. (Gomez y Miano, s/f,
pp. 15 - 16).

La siguiente cita, representa la vision desde la cual me posiciono como investigador al hacer
notar la diversidad de identidades y formas de ser muxes” y al exponer en definitiva la realidad

contextual, considero oportuno resaltar que

No podemos ver las muxes’ simplemente como travestis, homosexuales, transgéneros o integrantes
de una supuesta comunidad LGBTTTIQ global. En primer lugar, no todas las muxes’ se visten de
mujer (lo que corresponderia a una identidad travesti y que en Juchitan se acostumbré nombrar
muxes’ vestidas); en segundo lugar, el ser muxe’ no implica necesariamente una orientacion
homosexual, aunque en la mayoria de los casos asi sea — siempre hace falta recordar que identidad
de género y orientacion sexual no siempre componen un paquete tan sencillo (Barbosa, 2012, p. 2).

Como se menciond en los anteriores apartados, las identidades genéricas de Ixs muxes’ son
asumidas en la sociedad juchiteca por hombres y en lo que se hizo en esta investigacion se han
descubierto al menos cuatro identidades sexo/genéricas muxes” el muxe’ homosexual y/o bisexual y
Ixs muxes’ trans (travesti, transgénero y transexual). Dentro de esta diversidad muxe’,
especificamente en las identidades trans, prevalecen Ixs jévenes, cuyas edades fluctian entre los 15
y 30 arios reconfigurando las identidades genéricas muxes’ a partir de sus practicas sexo/genéricas

y consumos culturales que los diferencia de otrxs muxes’.

Haciendo un analisis generacional se puede plantear que en los ultimos 10 afios y con una
fuerte influencia del desarrollo tecnolégico y los medios de comunicacién que acompaiian el proceso
de globalizacion, Ixs muxes’ han encontrado nuevos elementos que integran en la construccion de
su identidad genérica, otorgando nuevos sentidos y significados al ser muxe’, visibilizando la

diferencia y luchando por sus derechos.

1.2 Nuevas generaciones muxes’: Proceso globalizante y cambio mediatico influyente en

la transformacion de identidades.

Las nuevas generaciones muxes’ se encuentran influenciadas por el fendémeno globalizador, es
decir, las imagenes que los medios de comunicaciéon y la sociedad capitalista-consumista han
institucionalizado como lo deseable para los seres humanos. Aqui se encuentran los estereotipos
binarios sexistas de lo que deben ser los sujetos socialmente aceptados, es decir, la dualidad

hegemdnica impuesta por el sistema patriarcal (Hombre/Mujer — Heterosexual/Homosexual)
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instituyendo un modo ideal de ser, pero a la vez se comienzan a difundir estereotipos que dan
cabida a la homosexualidad y la diversidad genérica. Se entiende que la globalizacién es un proceso
complejo cuyos efectos son diferenciados y contradictorios en contextos socioculturales concretos.
De esta manera Jorge Larrain nos dice que
La globalizacion no es un fenomeno teleoldgico, un proceso que conduce inexorablemente a un fin,
que seria la comunidad humana universal culturalmente integrada, sino un proceso contingente y
dialéctico, que avanza engendrando dindmicas contradictorias [cursivas afiadidas] [...] Al mismo
tiempo que universaliza algunos aspectos de la vida moderna, fomenta la intensificacion de
diferencias. Crea comunidades y asociaciones trasnacionales pero también fragmenta comunidades
existentes; mientras por una parte facilita la concentracion del poder y la centralizacion, por ofra

genera dinamicas descentralizadoras; produce hibridacién de ideas, valores y conocimientos, pero
también prejuicios y estereotipos que dividen (Larrain, s/f: s/p).

En el contexto sociocultural juchiteco la identidad de los muxes’ transexuales se recrea en
las nuevas generaciones muxes’ quienes se muestran y asumen como mujeres sexys y voluptuosas
en todo el sentido, entonces estamos viendo un fenémeno producto de la modernidad globalizante,
donde confluyen diversos fendmenos culturales, sociales, econdmicos, politicos, etc., que modifican
el ideal de ser del muxe’, influyendo el modelo hegemédnico de belleza femenina difundido
mundialmente por los mass media y dando paso a la transexualidad. Es asi como

La necesidad de moldear su cuerpo hacia lo femenino ya no se realiza a través de trucos de hule
espuma. Actualmente recurren siempre mas a hormonas y, peor aun, a aceites comestibles
domésticos y otros productos todavia mas dafiinos que se inyectan en el cuerpo para tener chichas,
nalgas, caderas y piernas. La famosa «mamila» — se le nombra de esa manera por la cantidad de
aceite infiltrado en los tejidos que es del tamafio de un biberdn — la traen muxe’ vestidas de mayor

edad que viven en el Distrito Federal, se dedican al trabajo sexual, se la han aplicado a ellas mismas
y la aplican a las aspirantes transexuales (Miano, 1998: s/p.).

En este tenor, como mencioné anteriormente podemos ver como la influencia del modelo
hegemdnico de belleza femenina ha trastocado las aspiraciones identitarias de las nuevas
generaciones muxes’; puesto que para llegar a ser una mujer bella, delgada o voluptuosa, se tiene
que recurrir a modificaciones corporales y estas nuevas generaciones de muxes’ transexuales que
aspiran a “ser una mujer de verdad” recurren a estas practicas para llegar a su objetivo. Asi,
podemos ver que el fendmeno globalizador con procesos diferenciados y contradictorios
acompafado de la distribucion de informacién desmedida de los medios de comunicacion
propiciando una sociedad de consumo en un contexto neoliberal, influyen fuertemente en la
conformacion de las nuevas identidades muxes’, pues

Frente a la globalizacion las identidades nacionales no estan destinadas a desaparecer. Pero si son
afectadas por ella. La globalizacién afecta a la identidad en primer lugar porque pone a individuos,
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grupos y naciones en contacto con una serie de nuevos "otros", en relacion con los cuales pueden
definirse a si mismos. En segundo lugar la globalizacién afecta la identidad porque las grandes
transformaciones sociales traidas por ella tienden a desarraigar identidades culturales ampliamente
compartidas y, por lo tanto, alteran las categorias en términos de las cuales los sujetos construyen su
identidad. Mucha gente cesa de verse a si misma en términos de los contextos colectivos
tradicionales que le daban un sentido de identidad: por ejemplo, profesion, clase, nacionalidad,
religion, y comienzan a verse en términos de otros contextos colectivos; por ejemplo, de género,
etnia, sexualidad, equipo de fatbol, etc. (Larrain, s/f: s/p).

Con lo anterior podemos fijar que las nuevas generaciones muxes’ aspiran a la
transexualidad, vislumbrando un fendomeno social de aceptacion de imagen e individualidad, puede
ser que los modelos internacionales intervienen en el imaginario zapoteco, volcando las aspiraciones
individuales de estas nuevas generaciones hacia modelos hegemonicos de belleza,
institucionalizados por el fenémeno globalizante, de mujeres mediaticamente exitosas, dejando ver
que este modelo binario sigue implicito en algunos sujetos muxes’ en todavia una sociedad sexista.
En el mismo sentido

Las expectativas de las jovenes potenciales transexuales necesariamente refuerzan un orden que
histéricamente se inscribe en un sistema de género dual de caracter heterosexista, que implica la

renuncia y trasformacion radical de un orden de género étnico basado en por lo menos tres géneros
(Miano, 2010: 8).

Se puede ver cierto conflicto de identidades sexo/genéricas, cuando algunxs muxes’ buscan
resignificar sus identificaciones mediante la influencia de cuestiones mediéticas y sociales, en las
que se encuentran implicita una negociacion del deber ser del muxe’ ya institucionalizado?® y las
aspiraciones con las que estos sujetos y estas nuevas generaciones tienen, asi entra en juego la
subjetividad del sujeto para conformar su identidad con las practicas sexo/genéricas y consumos

culturales que cada uno de ellxs realizan.

1.3 Lxs Muxes’, ;sujetos, identidades transgresoras, ciudadanos, reinas o quimeras?

Transformacion de identidades a partir del proceso globalizante

En este apartado, analizaré las maneras en que Ixs muxes’ siendo sujetos diversos, como también
ciudadanos, forman parte del contexto sociocultural juchiteco, asi como son parte del pais, y en
consecuencia del proyecto estado-nacion; viviendo las realidades de opresion, discriminacion,
violencia, etc., como también del agenciamiento que han llevado a cabo para hacerse de espacios

institucionalizados 0 no, de convivencia entre iguales, con y desde la diversidad.

8 El deber ser del muxe’ institucionalizado es la identidad hegeménica heteronormada trans que se ha divulgado en el
contexto local y global por los mass media fijandola como lo deseable, siendo difundida esta informacién por mismos
sujetxs muxes’ trans mas visibles.
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A partir de las exigencias de lo que debe ser y no ser, lo correcto y lo incorrecto, que la
sociedad mexicana piensa y vive, se establecen patrones de ideales ciudadanos que el proyecto
estado-nacion impone. De esta manera, surgen nuevas identidades que no estan comodas o
conformes con lo establecido socialmente, a partir de ello, se visibilizan las grandes diferencias y
fragmentaciones sociales, que generan rupturas en el plan estratégico homogeneizador del estado-
nacion, pues a partir de estas resistencias, se construyen las identidades individuales, culturales y
colectivas ajenas y/o diferentes a las establecidas socialmente; haciendo surgir construccion de
ciudadanias emergentes en todas las sociedades como es el caso de las denominadas “minorias” o
grupos sociales subalternos como: el colectivo LGBTIQ, ciudadanos con capacidades diferentes,

migrantes, grupos originarios, etc.

Un fendmeno interesante que por supuesto trastoca las identidades de los ciudadanos como
ya se menciond anteriormente es el proceso globalizante, en tanto que generan procesos
contradictorios, que ofrecen intercambios de informaciéon a nivel mundial, diversificados por los
medios de comunicacion y el internet, llevando diversas imagenes e informacion a los rincones mas
reconditos de las sociedades mundiales, haciendo de lo publico — privado, y viceversa,

reconfigurandose la conformacion de las identidades locales, haciéndose plurales y diferentes.

Con lo anterior, retomo nuevamente las identidades que trastocan la identidad cultural o
ciudadania hegeménica, hablo pues del caso especifico de las identidades muxes’, éstos sujetos,
siendo ciudadanos juchitecos, también tienen derechos y obligaciones para con la sociedad y el
estado-nacion, y aunque dentro de este mismo colectivo de muxes’, existe pluralidad de formas de

asumirse, es claro que los derechos y aceptacion de una identidad a otra varian, es decir:

Los muxes’ homosexuales, por su conformacion hombre-masculino (identidad sexo-genérica
correspondiente a su ser) tienen mayor aceptacion y privilegios en cualquier ambito y espacio social
local, en cambio Ixs muxes’ trans, generalmente son discriminados y no aceptados en varios
espacios del contexto local, (se debe a su conformacién sexo-genérica, en tanto a la adopcién
genérica femenina). Lo anterior sucede porque las estructuras del imaginario colectivo muxe’y el
social juchiteco han sido trastocadas por los procesos globalizantes que instituyen una manera de
ser hombre o mujer, y cualquiera de estas identidades ‘“transgresoras” son rechazadas o

invisibilizadas.
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Asi pues el colectivo muxe’, en general han tenido capacidad de agencia, pues se ha visto
en la necesidad de buscar, ganar o crear espacios de convivencia entre iguales para poder
insertarse en las estructuras sociales, buscando la visibilizacion, y cada vez mas aceptacion por
parte de los sujetos sociales de dicho contexto local.

La relacidn que se puede observar en la dinamica inscrita en la nocion de la(s) identidad(es) es la de
una tensién entre diferentes adscripciones de interpretacion y representacion en los grupos y los
individuos que pueden constituir de manera fragmentada o integral una definicion, una adhesién o un
sentimiento de pertenencia (cursivas afiadidas). Cuando se habla en términos de tensién, se hace
referencia a los diversos actos de resistencia, sumision, agenciamiento, que se llevan a cabo en los
proceso de adhesion, momentaneos o de mas larga duracién, que se dan en la relaciones entre

grupos e individuos y que permiten generar parametros interpretativos y de sentido a las acciones
que se ejercen y se dan en el espacio social (Gutiérrez, 2010, p. 78).

La cita anterior refiere muy cercanamente a los procesos que llevaron a Ixs muxes’ a
conformarse en grupos de sujetos con las mismas aficiones, formas de construirse y mas que eso a
convivir y coexistir en un inicio entre iguales, puede pensarse que fragmentaron la realidad en donde
se desenvuelven, o que simplemente transformaron - en un proceso de agenciamiento - el espacio
sociocultural juchiteco creando espacios de actuacion, propios de accién con un fuerte sentimiento

de pertenencia entre ellxs.

Por mucho tiempo Ixs muxes’, comenzaron a ganar espacios visibles en la sociedad
juchiteca que por muchos afios los integraba dentro de su conformacién societal, pero que no tenian
espacios propios de desenvolvimiento y convivencia, al interactuar en los espacios publicos, estos
sujetos coincidieron en su problematica de vida en el ambito de lo privado, es decir, en su nucleo
familiar, pues para lograr la aceptacién de estxs en casa, tenian que sacrificar su vida personal,
amorosa y hasta dejar atras aspiraciones profesionales o de vida. Aunado a ello, la problemética del
saberse parte de una sociedad que en cierto modo no es inclusiva; por estos motivos, que debo
decir, son los mas generalizados, orillaron a Ixs muxes’ a abrirse camino y buscar espacios de
aceptacion, primeramente entre iguales y posteriormente a la busqueda de la aceptacion o inclusion

social en espacios publicos y privados.

Con el fenémeno globalizante, la conformacién de éstos sujetos fue moldeandose y modificandose
de acuerdo a sus intereses mas individuales, negociando desde su subjetividad la identidad que las
estructuras les establecian (la Unica manera de ser muxe’) conformando sus identidades con

elementos externos de la sociedad donde se desenvolvian, transformando el imaginario colectivo
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muxe’, llegando a conformarse nuevas identidades sexo/genéricas sui generis que se denominan de
la misma manera “muxes”. Es asi como
La modernidad se cimienta en el pensamiento Unico, autocritico y de tradicién a lo nuevo, creando
por tanto una esquizofrenia, una separacion entre el espacio publico (razén, individuo) y el espacio
privado (subjetivo, colectivo) [...] esta organizacion societal genera en el espacio publico
colectividades fragmentadas e individualidades plenas. El espacio privado favorece la formacién de la
emocion colectiva y la individualidad fragmentada [...] nos encontramos con la separacién entre el

espacio politico publico (identidades individuales) y espacio politico privado (identidades colectivas)
(Gutiérrez, 2010, p. 84).

Asi pues, podemos ver claramente que las identidades colectivas son un juego entre el
espacio publico y lo privado, pues volvemos a recordar que lo privado es publico y viceversa, todo
esto se estructura a partir de las rupturas que muchas veces generamos como sujetos individuales,
pero que al mismo tiempo nos hace pertenecer a un grupo social, el cual se ve afectado segun la
integracion que hagamos de nuestras identidades, relacionandonos con otros que tienen las mismas
identificaciones conformando de esta manera las identidades colectivas.

Las identidades colectivas como nocion social, cientifica y politica se volvio un problema [...] la
ruptura entre lo nuevo y lo tradicional es esencial para entender la formacion de las sociedades
llamadas modernizadas y el advenimiento de la identidad individual (cursivas afiadidas), o en su

defecto del rompimiento con las adhesiones grupales antes incuestionables y predominantes
(identidades colectivas) (Gutiérrez, 2010, p. 84).

De esta manera, podemos finalizar este apartado reflexionando sobre las identidades colectivas
o individuales que se encuentran inmersas en “estructuras estructurantes” nos dijera Bourdieu, que
indican una manera hegeménica de ser sujetos pertenecientes a la sociedad, que de la misma
manera utilizan una visién subjetiva que los hace negociar la conformacién y/o integracion de sus

identidades con diversos elementos internos y externos del contexto sociocultural donde se ubican.

1.4 Identidades muxes’ zapotecas en el contexto sociocultural juchiteco: Trabajo de

campo

Con lo anteriormente planteado, el trabajo de campo me permitié ampliar la visién y concepcion de
las identidades muxes’, que las entiendo como diferentes formas de ser y construirse, encarnando
género, no importando la condicién sexual, rescatando elementos socioculturales propios del
contexto zapoteca y tener relaciones sexo/afectivas con el género masculino. Dicho trabajo de
campo también contribuy6 a familiarizarme de forma més cercana a la cultura zapoteca a la cual
pertenezco, y finalmente a entender como estos sujetos construyen sus identidades mediante las

practicas sexo/genéricas y consumos culturales tan distintos y al mismo tiempo compartidos,
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resignificando tanto lo local como lo global, los cambios que van surgiendo al ver las siguientes
generaciones, y como todas las estructuras sociales son atravesadas por el fendmeno globalizador y
mediatico. En este sentido, doy paso pues a describir el contacto tenido con mis colaboradores

muxes”

Al principio en mis primeros acercamientos tuve conflictos acerca de como relacionarme y
contactar a muxes’ en Juchitan, pues aunque pertenezco a ese contexto sociocultural, nunca me
habia involucrado de manera cercana con ellos. En mi primer acercamiento al contexto tuve la
oportunidad de encontrarme en las redes sociales un mensaje publicitario que convocaba a una
reunion del colectivo muxe’ para apoyar a uno de los integrantes, Armando Lopez Ortiz “Mandis”,
muy reconocido, pues fue uno de los fundadores del colectivo de las “auténticas intrépidas
buscadoras del peligro”, uno de los primeros colectivos muxe’ de Juchitan y el mas conocido
mundialmente, el mensaje decia que se encontraba enfermo de gravedad, y al no tener seguro
meédico, amigos cercanos e integrantes de las distintas asociaciones civiles muxes’ de Juchitan

decidieron reunirse para buscar y proponer medios de apoyo para él.

De esta manera, pude tener contacto con distintos muxes’ en dicha reunién, asi fue como
comence a relacionarme y de esta manera por recomendacion de una prima que pertenece a una de
las asociaciones civiles en apoyo a los derechos de la diversidad sexual, pude contactar a mi primer

colaborador.

A lo largo de la investigacion conté con la participacion de cuatro colaboradorxs, tres de ellxs
se asumen muxes’ (muxe’ homosexual, muxe’ bisexual, muxe’ transgénero) y uno de ellxs no, pues
él se asume un hombre transexual (atn se encuentra en transito de Mujer a Hombre), su preferencia
sentimental y sexual es por mujeres. De esta manera, me parecio interesante abordar este caso,
para poder dar cuenta de como es que las identidades se van reconfigurando con la influencia de los
procesos globalizantes, como resultado de los también llamados fenémenos mediaticos que llegaron

para facilitar el flujo de informacién a nivel global.

El contrato tacito verbal con mis cuatro colaboradores fue de total transparencia con el
manejo de la informacion que me proporcionaron en las diversas entrevistas pues se entablé un
didlogo de confianza, donde se hace consiente la visibilidad que en esta investigacion tienen,
deseando que sus nombres e imagenes sean visibles para el publico lector. Asi, dejando clara su

participacion en ella dando cuenta en sus relatos de la conformacion de sus identidades a lo largo de
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sus experiencias. Entonces, en las siguientes lineas, daré paso a una breve pero significativa
descripcion de quienes son mis colaboradorxs, plasmando las fechas de las entrevistas que se les
realizaron, pues da fuerte valor a sus narrativas aportando validez a la investigacién, de la misma
manera, expongo la terminologia que estoy empleando para poder hacer la clasificacion de las

distintas identidades de los mismxs.

Como nota aclaratoria, cabe resaltar que mi interés por realizar esta pequefia clasificacion
de identidades, recae en poder visibilizar las diferentes posibilidades de ser de Ixs muxes’ en
Juchitan, encarnando posibilidades binarias 0 no de género, con practicas sexo/genéricas y
consumos culturales diversos, y lo mas importante legitimando que las identidades son cambiantes y
moldeables, en ninguno de los casos me interesa encasillar un ideal de ser, una vez entendido esto,
prosigo con la explicacion de la terminologia identitaria empleada para dar paso a dicha clasificacion,
entendiendo que seran definiciones primeramente con una vision generalizada y a posteriori

adaptadas a mi contexto de investigacion.

v Homosexual: Son sujetos que encarnan el binario sexo/género® (hombres y/o
mujeres) que sienten atraccion socio/afectiva por su mismo sexo/género. En el caso especifico de
Ixs muxes’ homosexuales, son sujetos biologicamente hombres unicamente'® y que se sienten
atraidos por sujetos de su mismo sexo/género (muxes’ 0 no).

v Bisexual: Son sujetos que se viven en el binario de género establecido por el
sistema hegemonico y que sienten atraccion socio/afectiva por su mismo sexo/género y el contrario.
Es el mismo caso el de Ixs muxes’ bisexuales, estando influenciados por una homonormatividad
circundante estando influenciados por un deber ser masculinizados de éstas identidades.

v Travesti: Son sujetos que no necesariamente tienen que vivirse en la
performatividad genérica, pueden ser de cualquier identidad genérica. De esta manera, la actividad
del travestismo es vivida de diferentes formas por sujetos de diversas identidades genéricas que no
necesariamente tienen que ser unicamente homosexuales, lo que da como resultado variantes de
significacion, entonces, todo lo anterior da como resultado diferentes formas de préctica las cuales

enuncio a continuacion: Practica esporadica (en el juego del performance con carga de significacion

9 Entendiendo éste como el pensamiento reduccionista que se tenia sobre la relacién entre sexo biolégico y el dualismo
de género (Hombre/Masculino — Mujer/Femenino).

10 Bioldgicamente hombres Unicamente: Puesto que en este contexto las lesbianas (N'guius) tienen otra denominacion,
otra carga ideoldgica y de significacion, es decir, son identidades distintas, mi interés se centra en las identidades muxes’
de este contexto.
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erdtica y/o show live). Practica transitable (quienes lo hacen para sentir o encarnar de manera
parcial el género contrario) y Practica permanente (para encarnar el género contrario y vivirse en el).
Lxs muxes’ travestis, generalmente optan por encarnar de forma permanente el género femenino, -
en tanto que existen casos de practica esporadica por eventos sociales o algun otro motivo -
apropiandose de la siguiente categoria identitaria.

v Transgénero: Lxs sujetos transgéneros, generalmente viven influenciados por el
modelo binario sexista establecido por el sistema hegeménico, pues al no sentirse a gusto con el
sexo/género otorgado, optan por modificar su identidad encarnando el contrario. En el caso
especifico de los muxes’ transgéneros, son sujetos bioldgicamente hombres, que encarnan el
género femenino para la construccion identitaria, algunxs optan por hacer ciertas modificaciones
corporales para adaptar su imagen a la figura representativa de belleza de la mujer, y en este caso
ellxs se sienten bien con sus 6rganos genitales y no llegan a modificarlos.

v Transexual: Los sujetos transexuales, también se viven dentro de la logica binaria
sexista, no sintiéndose a gusto con el sexo/género otorgado, optan por encarmar el sexo/género
contrario para establecerse en él, ellxs se someten a diversas practicas de modificacién corporal
(como tratamientos hormonales, cirugias plasticas y en algunos casos cirugia de reasignacion
genital) para adaptar su corporalidad a su ideal de ser. Con Ixs muxes’ transexuales pasa lo anterior,
solo que en este caso también la identidad cultural ha sufrido modificaciones, adaptando su imagen
corporal al ideal de belleza hegemdnico occidental, perdiendo de forma parcial o total la significacién

de identidad zapoteca.

Mi primer colaborador es Nelson Morales, con 30 afios de edad, comunicélogo de profesion
y fotbgrafo profesional por conviccion, quien se asume muxe’ por pertenecer al contexto sociocultural
juchiteco, pues dice que ese adjetivo es descriptivo de su identidad zapoteca y a quien identifico en

mi investigacion como muxe’ homosexual'! (Fecha de entrevista: 09 de Noviembre del 2014)

Mi segunda colaboradora es Naomy Meéndez, con 24 afios, que actualmente estudia
ingenieria industrial, coredgrafa y modelo por conviccién, se asume muxe’ porque ama ser parte de
la cultura zapoteca y porque en dicho contexto se asume tal, aunque también se asume como
transgénero, a ella la identifico como muxe’ transgénero (Fecha de entrevista: 01 de Noviembre del
2014).

11 A todas las identidades les agrego el término muxe’, para dar cuenta de la clasificacién y del cambio de identidad que
mis colaboradorxs asumen segun el contexto sociocultural en donde se encuentren.
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Mi tercer colaborador es Victor Marcial, con 26 afios, técnico laboratorista, coredgrafo por
conviccion, él se asume muxe’ por el hecho de pertenecer y haber nacido al igual que mis anteriores
colaboradorxs en Juchitan, a él lo puedo identificar como muxe’ bisexual. (Fecha de entrevista: 03 de
Enero del 2015).

Mi cuarto colaborador es Sebastian Lopez, chico transexual (se encuentra en transito de
género de Mujer a Hombre FTM) de 19 afios, coordinador de redes sociales, él no se asume muxe’,
puesto que tiene preferencia sentimental y sexual por mujeres. Me pareci6 importante retomarlo en
mi investigacion para contrastar dicha identidad y la conformacion de ésta con las otras identidades
que si se asumen muxes’, para poder explicar mejor como el fendmeno de la globalizacion ha
trastocado los imaginarios colectivos de las sociedades mundiales, haciendo emerger otras
identidades sexo/genéricas distintas al binario sexista. Sebastian simplemente se asume chico
transexual y esta en transito masculino, para conformarse como su ser indica que es un hombre
(Fecha de entrevista: 23 de Noviembre del 2014).

En los primeros contactos con mis colaboradorxs, se tuvo una charla informal con cada uno
de ellxs, explicandoles el tema que pretendo desarrollar en mi investigacion. El siguiente paso fue
desarrollar la primera guia de entrevista tentativa que giraba en torno a categorias que pretendia

abordar en la investigacién, dichas categorias principales fueron:

¢ Infancia, adolescencia y juventud.

e Préacticas sexuales.

e Identidad muxe’.

e Cuestiones politicas y de contexto sociocultural.
o Practicas sociales.

o Practicas culturales.

Cuestiones religiosas.

La anterior categorizacion favorecié en un principio el flujo de informacién, de manera
abundante para el desarrollo de mi investigacidn, pues se centraba en el trayecto de vida del sujeto
a detalle, de la misma manera, facilitd de sobremanera la confianza mutua que debe existir entre
investigador y colaborador, arrojando otras categorias, mas centradas a conocer la conformacion de

sus identidades.
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Posterior a esta guia de entrevista y con los resultados que arrojd, se planted una nueva
guia que se centré especificamente en las practicas sexo/genéricas, en los consumos culturales y
principalmente en la conformacion de las identidades muxes’. Asi, tendria como categorias

principales:

e Identidad muxe’.
e Préacticas sexo/genéricas.

e Consumos culturales.

Las categorias anteriores, son de suma importancia para entender la conformacién
identitaria de mis cuatro colaboradores, puesto que las practicas sexo/genéricas y consumos
culturales tan solo son un medio para saber qué elementos importantes conforman su ser. Es
importante para mi marcar las distintas identidades que reconstruyen a los muxes’y por ello recurro
a estas denominaciones, para poder visibilizar las diferentes formas de ser, siendo simultdneamente
identidades sexo/genéricas diversas en ese contexto sociocultural, para ampliar la mirada y

concepcidn que se tiene del muxe’tanto localmente como a nivel internacional.
1.5 Estrategia metodoldgica, técnicas e instrumentos

Como mencioné anteriormente, el enfoque de mi investigacién es de tipo hermenéutico —
interpretativo. Asi mismo, el objetivo la misma es conocer y comprender como construyen sus
identidades Ixs muxes’ en Juchitan, Oaxaca, a partir de las practicas sexo/genéricas y consumos
culturales que realizan, para de esta manera comprender los elementos que permiten identificar y
establecer como se conforman las identidades muxe’, y de la misma manera conocer los elementos

que se comparten y los que se diferencian al interior de los grupos muxes’.

Con lo anterior, puedo dar cuenta del método de investigacion en el que me posiciono y que

mejor se adapta a las necesidades de la investigacion; es el método biografico — narrativo, pues

El método biografico debe permitir integrar el testimonio subjetivo de un individuo con la vida como
reflejo de una época, la trayectoria vital con un conjunto de normas y valores sociales compartidos
por una comunidad en la que se inscribe el sujeto (Bolivar et al, 2001, p. 140).

Lo anterior nos remite a la importancia que tiene este método para poder describir la
problematica de la realidad social que investigué, pues la investigacion biografica se ha enfocado a
explicar el curso de la vida como un proceso de individualizacion del sujeto (tomando en cuenta su

subjetividad), poniéndolo en relacién con el proceso mas amplio de socializacion (la estructura
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social). Asi, la interaccion entre factores estructurales o contextuales y aquellos propiamente

individuales marcarian el desarrollo individual, de esta manera

Lograr una articulacién temporal de lo biografico con lo estructural; entre la trayectoria subjetiva que
construye un sujeto y las estructuras sociales y profesionales en las que se inscribe [...] La historia de
una vida esta inmersa en ofras comunidades de las que deriva la propia identidad, tornandola
significativa. Por eso, [...] las palabras de los entrevistados, hay que situarlas en el contexto
sociocultural del grupo de referencia. (Bolivar et al., 2001, p. 125).

Al respecto conviene decir que, puedo argumentar desde la vivencia, las experiencias, la
resignificacion de las identificaciones. Es decir, las practicas sexo/genéricas y consumos culturales
de Ixs muxes’ en diversos espacios y contextos, la conformacion de sus distintas identidades, pues
este método facilita la comprension de la constitucion de éstas identidades sexo/genéricas distintas
a la dualidad genérica establecida ancestralmente (hombre — mujer/ heterosexual - homosexual),
pues estas narrativas de vida, siempre nos remiten al colectivo, a las estructuras sociales de dicho
contexto sociocultural. Las técnicas de recoleccion de informacion son las entrevistas en profundidad

entendidas como

Reiterados encuentros cara a cara entre el investigador y los informantes, encuentros estos dirigidos
hacia la comprensiéon de las perspectivas que tienen los informantes respecto de sus vidas,
experiencias o situaciones, tal como las expresan con sus propias palabras (Taylor, S. J. y Bogdan R,
1987:1y2).

Cabe sefalar que las entrevistas en profundidad contribuyen a conocer todos los aspectos y
vivencias de Ixs muxes’ relacionados con sus practicas sexo/genéricas y sus consumos culturales,

pues éstos aspectos considero, son de importancia para la conformacion identitaria de éstos sujetos.

Se trabajé con 4 muxes’ de Juchitan, Oaxaca, de entre 15 a 30 afios de edad, en la
entrevista en profundidad la construccion de datos en progresiva, es un proceso largo y continuo,
sabiendo esto, las reuniones no rebasaron las dos horas de duracién para evitar el cansancio o
fatiga por parte del entrevistado, se tuvieron encuentros programados tomando en cuenta la
disponibilidad de Ixs colaboradorxs. Aunado a las entrevistas en profundidad, también se empled la
observacion participante como técnica de recoleccién de datos, pues segun Marshall Y Rossman
(1989, citado en Kawulich, Barbara B. 2006) la definen como "la descripcidn sistemética de eventos,

comportamientos y artefactos en el escenario social elegido para ser estudiado” (p.79).

La observacion participante se llevd a cabo en diferentes espacios del contexto sociocultural
juchiteco con el fin de conocer como afectan las peculiaridades de cada uno de los espacios y

puntos de reunién de los diferentes grupos de muxes’ y saber como responden a los cambios

39



mediaticos del fendmeno globalizante, como se reconfiguran sus identidades a partir de esto y como

reaccionan ante la diversidad de identidades sexo/genéricas.

Los instrumentos para recolectar la informacion requerida, fueron: la guia de entrevista y el

diario de campo, donde registré las observaciones que llevé a cabo en dicho contexto sociocultural.
Las herramientas utilizadas para registrar la informacion que se recaba fueron:

e (Grabadora de audio: Para tener las grabaciones de las entrevistas en profundidad de
cada uno de los colaboradoxs.
e iPad (Pages: Paqueteria ofiméatica para notas y documentos): Para poder llevar a cabo

la observacion participante, a partir de un diario de campo y las guias de entrevista.
1.6 Categorizacion, sistematizacion y/o analisis de informacién

El posicionamiento critico-reflexivo que he conservado a lo largo de la investigacién, me mantienen
alerta a los topicos o temas mas frecuentes que salen a relucir en las entrevistas en profundidad con
cada uno de mis colaboradorxs, me permiten entender el significado de las visiones subjetivas de
cada uno de ellxs y asi rescatar lo mas significativo que puedan surgir con la interaccion entre

investigador y colaborador.

En este sentido, Van Manen, propone que la percepcion reflexiva de la estructura
fenomenologica del significado vivido del tiempo, de esta manera “aprehender la esencia de un
fendmeno implica un proceso de apropiacion, esclarecimiento y explicitacion reflexivos de la
estructura de significado de la experiencia vivida” (2003, p. 95). Aqui entran en juego mi

conocimiento del contexto y mi subjetividad en la comprensidn de lo vivido por estxs sujetos.

En los primeros acercamientos a mis colaboradorxs, formulé una primer guia de entrevista
con cinco categorias descritas ya en el apartado anterior, estas categorias surgieron a partir de los
objetivos planteados de esta investigacion, dichas categorias giraban en torno a conocer los
aspectos detallados de sus vidas, una especie de narrativa y/o historia de vida, para saber las

experiencias vividas.

El método biografico — narrativo, tiene caracter heuristico, pues, mediante el empleo de las

guias de entrevista van emergiendo nuevas categorias de analisis, entonces
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El valor heuristico [...] es proveer conjuntamente “una imagen totalizante del sistema social” y “una
totalizacion que ocurre en este preciso momento (la narrativa biografica), como la sintesis activa de la
imagen totalizante y la interaccion” [...] En este sentido, el método biografico debe permitir integrar el
testimonio subjetivo de un individuo con la vida como reflejo de una época, la trayectoria vital con un
conjunto de normas y valores sociales compartidos por una comunidad en la que se inscribe el sujeto
(Bolivar et al., 2001, p. 140).

Para lograr sistematizar la informacion obtenida, pretendo abarcar la propuesta del enfoque
integrador de Paula Saukko (2012), retomando las tres valideces que menciono a detalle en el

siguiente apartado, para asi dar mayor veracidad y sustento a la investigacion.
1.7 Articulacion de la metodologia con la exposicion de resultados

En este punto, considero de suma importancia explicar la forma en la que se integraron los
resultados de la investigacion, tomando en cuenta la propuesta de Saukko (2012) que a continuacion
explicaré, rescatando las tres valideces, redimensionandolas y haciendo que la investigacion
atraviese cada una de ellas, para garantizar la veracidad de ésta, describiendo con precision y de
manera objetiva la realidad social que se investiga. De esta manera explico las tres valideces de la
propuesta de Paula Saukko (2012, pp. 321-328):

o Validez contextual: Se refiere a un analisis de los procesos sociales e historicos y el valor
del proyecto depende de cuan detallada y justificada o correctamente sea hecho.

o Validez dialogica: Es tomar con seriedad las realidades locales, es decir, “comprender la
visién del mundo del sujeto”.

o Validez autorreflexiva: La reflexion critica acerca de cémo los discursos y los procesos
sociales configuran o median la manera en que nos experimentamos a nosotros mismos y a

nuestro entorno.

La investigacién sobre identidades muxes’, esta intimamente relacionada con las tres
valideces de la propuesta de la autora, puesto que esté inmersa en la comprension y analisis de los
procesos socio-histéricos que reconfiguran las identidades de éstos sujetos, también retoma
integramente la vision del mundo de mis colaboradores muxes’, quienes desde su perspectiva, dan
cuenta de la realidad social en la que se encuentran inmersos, y finalmente amalgamando las
anteriores se encuentra el enfoque de investigacion que sirve de base para poder analizar y explicar
los diferentes fendbmenos sociales que modifican el ser del muxe’, y la manera en cémo se viven

para si mismos y con los otros.
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Aplicando este enfoque integrador en la investigacion, le dio mayor veracidad y tuvo un

mejor posicionamiento en los estudios culturales, por ello nos dice la autora que

La tarea del enfoque metodoldgico integrador es facilitar la investigacion empirica de la realidad
social de una manera que tenga en cuenta que la realidad estd atravesada por un mosaico de
diferentes realidades y que nuestra investigacion es parte delos procesos que norman parte del
mosaico social [...] se acerca a explorar los nexos entre lo local y lo global, lo cultural y lo real, y lo
personal y lo publico, que han fascinado e infatuado los estudios culturales a lo largo de su historia
(Saukko, 2012 citada en Denzin y Lincoln, 2012, pp. 321-335).

Como ya se mencion6 en el apartado de estrategia metodoldgica y técnicas e instrumentos
de la investigacion, el método empleado fue el biografico — narrativo y la técnica principal que utilicé
fueron las entrevistas en profundidad — en tanto que son narrativas de las vivencias de mis
colaboradorxs — las cuales proporcionaron informacién importante acerca de la conformacién de sus
identidades, de la misma manera, el principal criterio de veracidad de estas narrativas sera la
honestidad personal de los colaboradorxs y el interés mutuo de llegar a conclusiones consensuadas,

entonces

La validez de una narracién la proporciona la pertenencia del analisis, la seleccion cuidadosa de
aspectos a observar, la justificacion de métodos empleados, asi como que la interpretaciones y
hallazgos sean creibles y asequibles para los que facilitaron la informacion (Bolivar et al., 2001, p.
135).

Asi mismo, como técnica de investigacion complementaria utilice la observacion participante,
puesto que dio cuenta de la realidad contextual, historica, social y cultural donde se encuentran
inmersos Ixs muxes’, asi reafirmaré la propuesta de Saukko al retomar la validez contextual como

uno de los criterios de veracidad.

Con las categorias de andlisis establecidas, se procedio a la sistematizacion y anélisis de la
informacidn, correlacionando la informacién proporcionada por Ixs colaboradorxs y la informacion
recabada en los diarios de campo de la observacion participante, trastocando las tres formas de
validez propuestas por esta autora, retomando un analisis socio-histérico de la realidad contextual
muxe’, tomando en cuenta la vivencia y la vision particular del mundo de cada uno de mis
colaboradorxs y finalmente haciendo una reflexion critica sobre como los discursos hegemonicos del
sistema social intervienen en la manera en que éstos sujetos se viven en dicho contexto
sociocultural y en el espacio global. Asi retomo a Ferrarotti con la conexion dialéctica en el método

biografico — narrativo, y menciona que

La cuestiéon, mas bien, es cémo lograr una “conexion dialéctica” entre “lo dado” y “lo vivido”, entre
personalidad y estructura, individuo e institucion, grupo y clase, que haga posible leer una sociedad o
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grupo profesional a través de los relatos biograficos [cursivas afiadidas] (Ferrarotti, 1981, citada en
Bolivar et al., 2001, p. 139).

Como dice el autor, la cuestion es lograr una conexién dialéctica, entre las estructuras
sociales establecidas por el sistema hegemonico institucionalizando un deber ser, y la comprension
de la realidad subjetiva del sujeto, para poder comprender y explicar de mejor manera la realidad

contextual.

Las identidades muxes’ son identidades sexo/genéricas emergentes en el contexto
sociocultural juchiteco y se pueden explicar segun las concepciones de la realidad de cada sujeto.
Estas concepciones, se deben al cambio de paradigmas en esta realidad, donde Ixs sujetos se
identifican con diversos elementos que dan cuenta de una conformacion y/o transformacién de sus
identidades, abriendo paso a las nuevas generaciones muxes’ quienes conforman una diversidad a

partir de las practicas sexo/genéricas y consumos culturales que realizan.

El paso a la conformacion de nuevas identidades sexo/genéricas asumidas como muxes’,
pueden ser resultado de las tensiones producto de la modernidad y el cambio mediatico que trajo
consigo el proceso globalizante y las particularidades del contexto sociocultural juchiteco. Es asi
como, Ixs identidades muxes’ en dicho contexto seguiran transformandose hasta lograr una
pluralidad de formas de ser y/o asumirse de dicha manera, en ese contexto y en muchos otros,

diversificando la manera de autodenominarse y autoconformarse.
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2. CAPITULO: IDENTIDADES SEXO/GENERICAS MUXES’ EN JUCHITAN, OAXACA

La interaccion social entre las personas ha estado histéricamente regulada por Ila
heteronormatividad, tratandose de sistemas que han variado segun los contextos sociales,
economicos o culturales de cada época. Recientes investigaciones sociales con enfoque critico han
discutido las categorias y conceptos “universales” utilizados para aplicar en el analisis de la realidad,

por su excesivo androcentrismo, etnocentrismo o heterocentrismo?2.

En este apartado, me centro en desarrollar las diferentes perspectivas de identidad, para
dejar a debate abierto y reflexivo que las identidades son cambiantes y adaptables segun el contexto
donde se desarrollan y el querer ser de los sujetos; entendiendo esto, puedo aseverar que las
identidades se construyen, en ese sentido, las diferentes miradas que expondré aqui me ayudaran a

deconstruir lo que me interesa. El ser muxe’.

Plasmaré nuevamente en este apartado a manera de retroalimentacion y mejor
estructuracion algunos conceptos planteados con anterioridad. El primero de ellos es el de identidad,

que es de suma importancia al hablar de la configuracion del ser de Ixs muxes’.

La Identidad segun Butler (citada en Szurmuk y McKee, 2009), “es entendida no como algo
esencial, sino como una autonegociacion de varias influencias para crear una representacion en
particular” (p. 142). De esta manera los autores nos dan por entendido que la identidad no es una
construccion propia, sino completamente social, son varios aspectos sociales, culturales y del
contexto al cual pertenecemos que pueden combinarse, ayudando a formas la identidad que al
mismo tiempo es cambiante. Una definicion basica tomada del Diccionario de Estudios Culturales es

sin duda la que explica de sobremanera lo que es la identidad, asi define

12 Estas tres posturas de pensamiento denotan la clasificacién universal de conceptos restrictivos del deber ser de Ixs

sujetos, es decir, la confluencia de éstas posturas de pensamiento - me atrevo a decir - fundamentan el pensamiento

hegemanico que rige nuestro sistema “El Heteronormativo”, en este punto procederé a definir de forma rapida cada una
de ellas:

4 Androcentrismo: Es la visién del mundo que sitia al hombre como centro de todas las cosas. Esta concepcién de la
realidad parte de la idea de que la mirada masculina es la Unica posible y universal, por lo que se generaliza para
toda la humanidad, sean hombres o mujeres (Boix y Pérez, s/f, p.1).

4+ Etnocentrismo: Es la tendencia que lleva a un sujeto o grupo social a interpretar la realidad a partir de sus propios
parametros culturales. Esta practica esta vinculada a la creencia de que la etnia propia y sus practicas culturales
son superiores a los comportamientos de otros grupos, de acuerdo a una cosmovisién considerada como deseable.

4 Heterocentrismo: Denota la suposicion de que todas las personas son a priori heterosexuales y la creencia de que
las personas heterosexuales son por naturaleza superiores a las personas homosexuales, bisexuales, trans,
pansexuales, asexuales, etc., Invisivilizando cualquier otra forma afectiva-sexual diferente a la heterosexual.
(Dines, 2002).
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La palabra “identidad” se deriva del vocablo latin identitas, cuya raiz es el término idem, el cual
significa “lo mismo”. En su acepcién mas basica, la identidad incluye asociaciones con, por una parte,
los rasgos que caracterizan a los miembros de una colectividad frente a los otros que no pertenecen
a la misma y, por otra, a la conciencia que un individuo tiene de ser él mismo y, entonces, distinto a
los demas (Szurmuk y McKee, 2009, p. 138).

De esta manera, vemos que la identidad la conforman los rasgos que caracterizan y
distinguen unos sujetos de otros, pero que al mismo tiempo los hacen pertenecer al mismo grupo

social. También podemos encontrarnos con otra definicién un poco mas detallada

La identidad como categoria invita al andlisis de la produccién de subjetividades tanto colectivas
como individuales que emergen, o pueden ser percibidas, en los &mbitos de las préacticas cotidianas
de lo social y la experiencia material de los cuerpos (Szurmuk y McKee, 2009, p. 138).

Este concepto deja claro que es un conglomerado de elementos, practicas y experiencias
tanto sociales como culturales y corporales que nos conforman como sujetos, asi pues, la siguiente
definicién reafirma esta idea “La identidad es entendida no como algo esencial, sino como una
autonegociacion de varias influencias para crear una representacion en particular” (Szurmuk y
McKee, 2009, p. 142).

Al respecto conviene decir que Ixs muxes’ se apropian de varias influencias sociales y
culturales propias y ajenas a su contexto, dando paso a la construcciéon y modificacion de sus

identidades sexo/genéricas ampliando la perspectiva de la concepcion de las identidades muxe’.
2.1 Diversidad de Identidades: Enfoque transdisciplinar del concepto

En este punto me centraré en una discusion tedrica de las diferentes perspectivas/ambitos que
trastoca este término tan complejo “Identidad”, pues es importante diferenciarlos y al mismo tiempo

entrelazarlos para poder describir mas adelante las diferentes identidades de mis colaboradores.

De esta manera me interesa abordar el enfoque de la identidad nacional y la identidad étnica,
pues a partir de esta dualidad identitaria centrada en el nacionalismo puedo rescatar diferentes
elementos que legitiman la diferencia de identidades en el contexto muxe’. Asi pues, relacionando

estos dos conceptos podremos decir que

La identidad nacional, en su cimiento, seria una construccioén o implicacion por parte del estado con
la finalidad de unir a la poblacién en una nacion supuestamente homogénea (en lugar del “divide” y
“domina” es utilizado el “une y domina”). Por esto las naciones siempre involucran una posesion
virtual de un Estado legitimo como forma de asegurar la protecciéon para sus ciudadanos. Las
identidades étnicas hacen referencia a un territorio considerado bajo el &ngulo simbdlico-cultural mas
que utilitario o instrumental. También, la relacién con la lengua nativa puede ser un componente
decisivo de las identidades étnicas, actia como una especie de codigo que especializaria la visién
del mundo de una colectividad o como un simbolo distintivo de su identidad cultural [...] Al mismo
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tiempo la religion, el territorio y el idioma también podrian servir como elementos decisivos para las
identidades nacionales (Giménez, citado en Tipa y Zebadta Carbonell, 2014, pp. 69 y 70).

Los anteriormente planteado no se enfoca en la division paralela sin punto de encuentro, entre
ellas, sino mas bien se centra en la exposicién de los diversos elementos que conforman las
diversas identidades de los sujetos - en tanto que ciudadanos - pertenecientes a cierto contexto, en
este caso el juchiteco en el caso de Ixs muxes’, recordemos que para la conformacion de
identidades individuales y colectivas es necesario un proceso de negociacion, sobre lo que
queremos ser (aqui entra en juego nuestra subjetividad) y el deber ser (la forma ideal de ser que
establecen las estructuras sociales, en este caso el estado-nacion) Asi pues, me quedo con una
definicibn méas complementaria de identidad nacional, puesto que engloba tanto elementos
generales (nacionales) como particulares (étnicos) que legitiman la pluralidad de identidades

colectivas, entonces, puesto que la identidad nacional esta

basada en el concepto de nacién, es decir, el sentimiento de pertenencia a una colectividad histérico-
cultural definida con caracteristicas diversas, rasgos de cosmovision definidos con mayor o menor
localismo o universalismo (desde la cultura a la civilizacién), costumbres de interaccion, organizacion
social y politica (particularmente, el Estado - tanto si se identifica con él como si se identifica contra él
-). [...] Se da simultdineamente a otras identidades individuales o identidades colectivas basadas
cualquier otro factor [sic] (la lengua, la raza, la religion, la clase social y mas), asumiéndolas,
superponiéndolas, ignorandolas o negandolas. Suele tomar como referencia elementos explicitos
tales como simbolos patrios o signos distintivos (banderas, escudos, himnos, selecciones deportivas,
monedas, etc.) (Anderson, 1993, p. 63).

Entonces podemos resumir como nos dice Benedict Anderson (1993), que la identidad
nacional es una comunidad imaginada, puesto que una nacién es una comunidad construida
socialmente, a partir de la reproduccion de diversos elementos que la conforman. Por la forma en
que se efectud la construccidn de nacion por los nacionalismos del siglo XIX; extendida al resto del
mundo por los movimientos de resistencia al imperialismo y el colonialismo, y en la segunda mitad

del siglo XX por la descolonizacion y el tercermundismo.

De esta manera podemos rescatar otra perspectiva de identidad, la cultural, retomando una
cita anterior que da cuenta de la identificacion con algunos elementos de la cultura zapoteca que

justifican que algunxs muxes’ se asuman como tal. Entonces tenemos que

La identidad cultural (...) viene definida histéricamente a través de mdiltiples aspectos en los que se
plasma su cultura, como la lengua, instrumento de comunicacion entre los miembros de una
comunidad, las relaciones sociales, ritos y ceremonias propias, o los comportamientos colectivos,
esto es, los sistemas de valores y creencias (...) Un rasgo propio de estos elementos de identidad
cultural es su caracter inmaterial y anénimo, pues son producto de la colectividad (Gonzalez, 2000, p.
43).
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Con lo anterior queda claro el posicionamiento de algunos colaboradorxs muxe’, que creen
importante que para asumirse de esa manera, es primordial el rescate, involucramiento y
apropiacion de diversos elementos como la lengua, la vestimenta, los ritos, valores, creencias y

habitos zapotecas.

Por todos los enfoques anteriores del concepto de Identidad que seguiremos desarrollando
mas adelante, centrados las identidades y/o identificaciones muxes’, puedo posicionarme desde una
perspectiva transdisciplinar del concepto, puesto que nos encontramos inmersos en un escenario de
cambio de paradigmas, realidad actual de los sujetos sociales. Se da paso a abandonar el modelo
binario, positivista/lineal conocido, y nos vamos insertando en otro mas dialéctico, emergente, mas

incluyente y completo, aunque también incierto y con multiples posibilidades.

Al mismo tiempo, doy paso a entender las identidades sexo/genéricas como fundamentales
para definir la concepcion de Ixs muxes’, entonces, podemos decir que la identidad sexo/genérica es
‘entendida a grandes rasgos como la vivencia psicol6gica (subjetiva) de poseer un sexo y sentirse
perteneciente a uno de los géneros sexo-sociales, en ocasiones independientemente de la biologia
del sujeto” (Lizérraga, 1987, p.386).

Lo anterior da cuenta de que la identidad sexo/genérica es completamente independiente
del sexo bioldgico del sujeto, y con la adopcidn de género igual y/o distinto al impuesto se generan'y
reconfiguran nuevas identidades. Tal es el caso de Ixs muxes’, quienes pueden 0 no asumir un

género distinto para la conformacién de su ser.

A pesar de que la identidad muxe’ hegemonica institucionalizada por los cientificos sociales y
perpetuada por estxs sujetos trans, han reducido la concepcion de una sola identidad muxe’ con
base en la dualidad sexista hegeménica esencialista existente (hombre/mujer), pues, Ixs muxes’
deben transitar entre uno u otro género. Sin embargo, la existencia de diversas identidades y formas
de vida muxe’ en el mismo contexto sociocultural, dan cuenta de la transformacién de un contexto
globalizado. Cuando las identidades existentes se salen de la norma establecida, es decir, de la
dualidad hegemdnica (hombre/mujer — heterosexual/homosexual), no encuentran cabida en ninguna

identidad normativa, entonces, al ser identidades transgresoras se instauran en lo queer?s.

131.- Queer puede apuntar ahora hacia cosas que desestabilicen las categorias existentes, mientras que ella misma esta
convirtiéndose en una categoria: pero en una categoria que se resiste a una definicion facil. Es decir, nunca podremos
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Sin embargo, ninguna sociedad del mundo se escapa de las estructuras sociales impuestas
como norma por el sistema patriarcal heteronormativo, quien exige que todas reproduzcan estos
elementos importantes para la opresion e invisibilizacion de sujetos que salen de toda norma
dualista sexo/genérica. Con respecto a este punto, me sitlo en el contexto inmediato de Ixs muxes’,

donde a simple vista se observa éste sesgo sexista social. Por consiguiente

A esta liberalidad hacia la homosexualidad masculina, sin embargo, no corresponde una igual actitud
hacia la homosexualidad femenina. Al contrario de un muxe’ que tiene presencia y cierto prestigio
social, la lesbiana jamas alcanza el estatus social del muxe’ y generalmente es reprimida. Las
mismas formas de nombrarlas - nguiu, en zapoteco y marimacho o tortillera cuando se habla en
espafiol - tienen una connotacién despectiva que no tiene la palabra muxe’, lo que indica que la
zapoteca no deja de ser una sociedad sexista (...) No todos los muxe’ son aceptados en la familia, en
realidad encontramos que no son pocos los casos en que los hombres de la familia, padre o
hermanos, no los acepta [sic], en particular a los travestis y las vestidas (Miano, 2010, p. 3).

La cita anterior da cuenta de que la identidad muxe’ institucionalizada esta regida por
normas o requisitos que deben cumplir los sujetos para ser aceptados socialmente, toda aquella
identidad que salga de estas normas es desplazada como en el caso concreto de las lesbianas
‘Nguiu” y las ofras identidades muxe’ inmersas en este contexto. Lo anterior, deja claro que la
sociedad juchiteca sigue siendo una sociedad sexista y como consecuencia estos sujetos

automaticamente pasan a formar parte de las identidades queer.

En los dltimos afios, el concepto de identidad ha pasado por una deconstruccion, se ha
realizado en el interior de varias disciplinas, todas ellas criticas, se aborda desde la nocién de una
identidad integral, originaria y unificada, con una perspectiva esencialista, de esta manera, Stuart

Hall define identidad basandose o refiriéndose a otro concepto mas plural “la identificacion”

La cuestion de la identificacion, se reitera en el intento de rearticular la relacién entre sujetos y
practicas discursivas (...) la identificacién se construye sobre la base del reconocimiento de algun
origen comlin o unas caracteristicas compartidas con otra persona o grupo o con un ideal, y con el
vallado natural de la solidaridad y la lealtad establecidas sobre este fundamento. En contraste con el

saber a qué se esta refiriendo alguien exactamente solo con la etiqueta queer, excepto cuando sea algo no categorico o
no normativamente posicionado (Doty A., 2000, p. 8).

2.- Queer: Asociacion que se hace con identidades o comportamientos sexuales ‘no normativos’ [...] ha sido siempre
utilizada de manera peyorativa (Cérboda et al, 2005, p. 166).

3.- <<[h]acia [sic] la década de 1910 y 1920, los hombres que se identificaban como diferentes a otros hombres
fundamentalmente en base a sus intereses homosexuales mas que por su estado de género afeminado, se
autodenominaban con frecuencia queer>>

4 .- Sigue siendo referencia a lo raro, a lo que no casa con nada, a lo que no pega en ningun sitio. En definitiva desdibuja
las clasificaciones y se situa transversalmente en las categorias convencionales [...] como adjetivo significa que no
existe respuesta inmediata o sencilla a la pregunta ; T qué eres?; que no hay un término simple o un lugar definido con
el que o en el que se situen subjetividades, comportamientos, deseos, habilidades y ambiciones complejas (Cérdoba et
al, 2005, p. 167).
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«naturalismo» de esta definicién, el enfoque discursivo ve la identificacion como una construccién, un
proceso nunca terminado: siempre «en proceso» (Hall S., s/f, pp. 3-4).

Entonces, ubicando el concepto de “identificacion’, se refiere a una construccidn social con
diversos elementos socioculturales compartidos entre sujetos y grupos, y que se encuentra inmerso

en constante construccion y/o transformacion, en continuo proceso de cambio.

En este punto, Claude Dubar, quien luego de realizar una extensa revision de las diferentes
teorias de la socializacion, propone un cuerpo conceptual que sienta las bases para una teoria
sociolégica que permita estudiar los procesos de construccion de identidades sociales, con lo

anteriormente dicho esta autora plantea que

La identidad social no se transmite de una generacién a otra, se construye en cada generacion sobre
la base de categorias y de posiciones heredadas de la generacién precedente pero también a partir
de estrategias desplegadas en las instituciones que atraviesan los individuos y que contribuyen a
transformar realmente (...) la identidad como el resultado provisorio, subjetivo y social, biografico y
estructural originado en diversos procesos de socializacion. (Dubar C., 1991, citado en Kossoy A., pp.
4-5),

La autora menciona que la identidad de los sujetos esta conformada por dos procesos
heterogéneos, el proceso relacional y el proceso biografico, los cuales se refieren a lo que Michel
Foucault entiende con la nocién y la influencia que tiene el poder para comprender las practicas
sociales de los sujetos. Estos procesos heterogéneos son los que Claude Dubar entiende que

conforman las identidades de los sujetos, asi pues

El proceso relacional y el proceso biogréafico, [...] coexisten simultaneamente y [...] dan lugar a
transacciones diferentes. En el proceso relacional se pone en juego la interaccion entre la identidad
que atribuyen las instituciones y las asumidas por los grupos y sectores sociales. En el proceso
biogréfico, se trata de una negociacion interna, una transaccién subjetiva entre la identidad heredada
y la deseada o proyectada (Dubar C., 1991, citado en Kossoy A., p. 5).

Aqui queda de forma explicita cdmo es que los sujetos precisamente quedan sujetados tanto
a las instituciones y grupos sociales (proceso relacional) cuando éstos imponen un tipo de identidad
hegemonica, y de la misma manera a la subjetividad del propio sujeto (proceso biogréfico) la cual
hace que éstos elementos se agrupen y de alguna manera el sujeto construya y reconfigure
continuamente su propia identidad. Esto es lo que diferencia a un sujeto del otro, pero al mismo
tiempo, lo que lo hace pertenecer a un grupo o contexto social en particular. Relacionando con el
tema de investigacion, la teoria queer retoma como fundamental el concepto de “poder” de Michel
Foucault para entender como opera éste en las estructuras sociales y de manera importante en el
cuerpo y por supuesto en la conformacion de la identidad de éstos sujetos que salen de toda regla

(dualidad hegemonica sexista heteronormativa). Dado que
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El concepto foucaultiano de “tecnologias del cuerpo” sirve para describir el cuerpo como el espacio
sobre el que se ejercen diferentes tipos del funcionamiento del poder, y concretamente el poder
disciplinario propio de un periodo histérico determinado, que no solo controla a los sujetos, sino que
los hace productivos. Este planteamiento es recuperado de nuevo por los analisis queer en torno al
cuerpo, y le sirve para observarlo como un espacio de anclaje del poder atravesado por determinados
procesos de tecnificacion que van (...) hasta los cambios de sexo (Lopez, 2008, p. 27).

Desde la perspectiva foucaultiana, se ve al cuerpo — en tanto que sujeto - como el espacio
sobre donde las estructuras sociales ejercen diferentes tipos del funcionamiento del poder, y
concretamente el poder disciplinario que funge como sistema de control, que no solo controla a los
sujetos, sino que los modifica, entrando en una especie de juego de lucha entre estructuras de poder

y subjetividades.
2.2 ;ldentidad Muxe’ o Identidades Muxes’? Recuento de las diferentes perspectivas

Continuando la contextualizaciéon de los conceptos, no esta de mas implementar una pequefia
discusion teérica acerca del concepto muxe’. La siguiente es una definicion propia de la activista

muxe’ Amaranta Gémez Regalado

Una muxe’ es una persona que nacio biolégicamente masculino pero que genéricamente vive y siente
como mujer. Una muxe’ para la gente desde fuera pudiera ser una persona transgénero, sin embargo
yo creo que la identidad muxe’ tiene que ver con ese arraigo cultural que tenemos, con esa historia
ancestral (2009, [DVD]).

En este primer acercamiento nos encontramos entonces que la concepcion de la identidad
muxe’ se encuentra reducida a lo transgenérico sin dar cabida a las demés manifestaciones de la
sexualidad humana. Continuando con los antecedentes podemos encontrar otra concepcién del
término

Se cree que el término muxe’ viene de la palabra espafiola mujer, una derivacion fonética que los
zapotecas empezaron a usar en el siglo XVI. Desde la época precolombina, los zapotecas
consideraban a los muxes’ parte de un tercer sexo, no mejor o peor que los hombres y mujeres,

simplemente diferentes. Algunos muxes’ formaban parejas mondgamas con hombres, otros vivian en
grupos Y otros se casaban con mujeres y tenian hijos (Miano, 2001, s/p).

Lo anterior hace pensar que en realidad existe diversidad de identidades y formas de ser
muxe’, al referir “Algunos muxes’ formaban parejas monégamas con hombres, otros vivian en grupos
y otros se casaban con mujeres y tenian hijos [cursivas afiadidas]’. Esto forma parte de mi inquietud
a manera de contradiccion de los estandares socioculturales que se han reproducido en la sociedad

juchiteca. Entonces podemos aclarar este punto con la siguiente postura

La palabra muxe’, sin caer en estereotipos, es un concepto muy amplio y que no es propiedad de
nadie, tomando en cuenta que la identidad no se define por como lo cataloga la sociedad, si no como
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uno quiere identificarse y con quien quiere identificarse. La sociedad tiene catalogada [sic] a los
muxes’ en un estereotipo por sus personajes mas visibles y mas filmados en documentales y en
peliculas, sin embargo existen jovenes juchitecos con una orientacion diversa que no caen en
ninguno de los estereotipos de muxe’, que estan dispuestos a asumirse como muxes’ por amor a su
tierra y cultura zapoteca (Valdivieso, 2014, s/p.).

Es asi como existe otra concepcion de muxe’ en el contexto sociocultural juchiteco, al dar
cuenta de que jovenes y no tan jovenes homosexuales pueden asumirse muxes’ sin necesidad de
adoptar el género femenino, por lo que en el trabajo de campo se puso atencién en la manera en

que cada muxe’ se autodefinia.

De la misma manera, encuentro una definicion mas simple, pero que deja cuenta de una
investigacion antropoldgica que es importante para los estudios de género, realizada en el mismo
contexto, nos dice que “a la organizacion dicotdmica, hombre/muijer, la sociedad zapoteca agrega un
rasgo peculiar. no hay estigma y marginacion social del varon homosexual muxe’ en
zapotecofcursivas afiadidas]’ (Miano, 2010, p. 2), en esta podemos ver que la palabra muxe’ es
sindnimo de homosexual, pero dentro de esta categoria, se encuentran diversas expresiones de
serlo. Es aqui donde difiero con esta idea, ya que pareciera nuevamente encasillar a los muxes’ a

una sola expresién de la sexualidad, dando cuenta de

Una divisién primaria a groso modo es entre los que afirman sentirse como «toda una mujer», por lo
tanto a diario se visten y pintan como mujeres y usan nombres femeninos y los que, al contrario, se
consideran como hombres con preferencia sexual y emotiva hacia otro hombre. Al interior de esta
polaridad existe una amplia gama de posiciones intermedias y cruzadas que dan gran espacio al
travestismo ocasional o periddico, e incluso al cambio de identidad sexual a lo largo del ciclo de la
vida (Miano, 2009, p. 4).

Cabe sefialar que esta cita da cuenta primeramente de la dualidad que se ha plateado entre
Ixs muxes’ que asumen el género femenino y los que se catalogan como tal siendo homosexuales
por amor a su tierra y cultura zapoteca, por otra parte, lo que la investigadora omite es la diversidad
de expresiones de la sexualidad y género en ellos, encasillandolos en la categoria de homosexual
Unicamente por ser biolégicamente hombres, asi pues, entra en contradiccion cuando en la misma
cita dice que entre esa polaridad dualista sexista, “existe una amplia gama de posiciones intermedias
[cursivas afiadidas]’, incluso dice que algunos sujetos llegan al cambio de sexo, esto quiere decir
que existen personas trans dentro de ellxs y por lo tanto da cuenta de una diversidad de identidades

sexo/genéricas en Ixs muxes’.

La investigadora en el mismo articulo, hace alusién al fendmeno que viven los/las muxes’en

el contexto sociocultural juchiteco, al exponer que los cambios en las identidades dan cuenta de la
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modificacion de la figura representativa de éstxs frente a la globalizacion, asi nos dice que “lo que
existe en la realidad es una multiplicidad de figuras e identidades que se distinguen y diversifican en
base al territorio, la estratificacion social, las generaciones, los rituales, etc.” (Miano, 2009, p. 15).
Por tanto, pareciera ser que reconoce la diversidad identitaria dentro del colectivo muxe’. Esta es la
postura que asumo para dar cuenta de la multiplicidad de identidades existentes dentro de Ixs
muxes’. La categoria identidad es el eje central de la investigacion, por ello, estara presente durante

el desarrollo de ésta.

Avanzando en el tiempo, encontramos que dentro de esta diversidad de identidades muxe’,
surge un importante fendmeno que va mas allé de la modificacion, autonegociacion y resignificacion
de diversos elementos que conforman las identidades de los sujetos, resultado de los procesos de
cambio acelerado del mundo moderno, hablo pues, de la modificaciéon corporal dando paso a la

transexualidad

En tiempos recientes, muchos de estos jovenes expresan el deseo de ser “completamente mujer”, es
decir no solamente ponerse implantes para tener senos, sino también operarse los genitales para
volverse una “mujer de verdad, para sentirme mas bonita, para que los hombres me miren”. Estamos
frente @ un embrién de transexualidad desconocido anteriormente (...) a parte de lo inalcanzable
econdmicamente, no era presente en las preocupaciones, expectativas y ambiciones de las locas
(Miano, 2010, pp. 7-8).

A lado de ello, las aficiones de estas nuevas generaciones jovenes reconfiguran en gran
medida sus identidades muxe’. Por otra parte, la diversidad y conformacion de éstas nuevas
identidades quiza obedecen a cambios culturales configurados por la modernidad global que segun
Miano Borrusco (2010) “refuerzan un orden que histéricamente se inscribe en un sistema de género
dual de caracter heterosexista, que implica la renuncia y trasformacion radical de un orden de

género étnico basado en por lo menos tres géneros”.

Me parece que se da por entendido que la identidad es una construccion social, producto de
las relaciones interpersonales y de las demandas del contexto socio-historico donde el sujeto se
desenvuelve. Asi mismo, esta construccion responde a un marco de grupos, instituciones, practicas

y significados compartidos en la colectividad.

Habria que tomar en este punto el concepto de Cyborg de Donna Haraway, el cual nos
describe perfectamente esta configuracion que hacen estxs sujetos para construir, modificar y

resignificar su identidad, entonces
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Un cyborg es un organismo cibernético, un hibrido de maquina y organismo, una criatura de realidad
social y también de ficcidn. La realidad social son nuestras relaciones sociales vividas, nuestra
construccion politica mas importante, un mundo cambiante de ficcidn (Haraway, 1991, p. 253).

La autora da paso a reconocer a los sujetos como Cyborg’s, todo aquel que salga de las
identidades normadas por el sistema hegemonico patriarcal, entraria en esta categoria, asi como
cualquier identidad influida por el mundo moderno y la globalizacion en curso, esto se relaciona
cercanamente con las nuevas identidades muxe’ que engloban a sujetos homosexuales, trans
(travestis, transgéneros y transexuales) bisexuales, intersexuales, y puede ser que hasta lesbianas,
etc., y que por supuesto dan paso a reconfigurar sus identidades a partir de los elementos antes

mencionados, por ello, para comprender mejor que conforma un cyborg necesitamos

Una concepcion del conocimiento como necesariamente situado y de las identidades como
basicamente fragmentarias, moviles y ubicadas en una globalizacién de las dependencias, permite
cosas tales como: i) postular identidades, que en lugar de ser cerradas y opuestas, sean abiertas,
faciliten las afinidades y se reconozcan cruzadas por muchas y diversas diferencias; i) apreciar que
el sujeto, como la capacidad de accién y el punto de vista, no es algo dado o predeterminado, sino
algo que se esta produciendo y nos responsabiliza; iii) defender que no caemos en el relativismo
cuando reconocemos que so6lo es posible un conocimiento «objetivox si se parte de una perspectiva
colectiva, parcial, interesada y consciente de las violencias y reinvenciones que ella misma introduce;
0 iv) sensibilizar las luchas de clase con cuestiones raciales y sexuales, a la vez que disolvemos las
dicotomias establecidas entre raza y etnia, sexo y género, organismo y marco cultural, etc. (Haraway,
1991, pp. 30y 31).

Asi, el concepto de “Estructura’, es fundamental para entender la conexion de la
reestructuracion y/o transformacion de la identidad de cada sujeto, es decir, el sistema social impone
cierto tipo de ser sujeto (identidad institucionalizada — hombre/mujer — heterosexual’lhomosexual) el
cual define con ciertas reglas, normas y recursos una identidad hegeménica, pero el sujeto haciendo
uso de su subjetivacion reconfigura esta identidad impuesta negociando consigo mismo y con los
parametros impuestos su propia identidad, la cual se instituye a partir de las practicas
sexo/genéricas y consumos culturales que realiza. La estructura es, a la vez, resultado y medio de la
conformacién recursiva de las practicas sociales. Con lo anterior, Anthony Giddens (citado en

Scribano A. s/f, p. 3) describe mejor este concepto desde su teoria de la estructuracion. Desde luego

La estructura solo existe como “propiedades estructurales”. Estas, solo existen en la instanciacién de
la estructuracion del sistema social y en los trazos de memoria (reforzados y alterados en la
continuidad de la vida cotidiana) que constituyen la cognoscibilidad de los actores sociales (...) Los
recursos y propiedades estructurales existen pero solo como cualidad de la competencia de los
actores sociales, como “capacidad para actuar de otra manera”. Existen como medio y resultado de
las practicas que las constituyen (Giddens A. citado en Scribano A., sff, p.3).

El mismo autor, da paso al concepto de agencia, en el cual dice que hay un desplazamiento

del agente (sujeto) a la accion, y de ésta a las practicas sociales y el marco institucional en el que se
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inscriben. La constitucion de la sociedad, es decir, su produccién y reproduccion, es una creacion de
los actores (sujetos) sociales; se trata de actores situados histéricamente que crean la historia y

viven en ella. En concreto

En su condicién de actores, los individuos recrean las condiciones que hacen posibles sus
actividades, de modo que, en ellas, esta involucrada la estructura. Pero, al mismo tiempo, la
estructura se re produce a través de una serie de sucesivas practicas sociales situadas
contextualmente. Por lo tanto, se puede decir que existe una estrecha relacion entre la conciencia,
las préacticas y la estructura que es visualizada en términos de reglas y recursos (Giddens A. citado
en Ortiz Palacios, 1999, p. 5).

La importancia que para Giddens tiene el concepto de accién y su relacion con el de praxis,

se advierte en la siguiente cita

Definiré la accién o actividades como la corriente de intervenciones reales o contempladas de seres
corporeos en el proceso en marcha de eventos-en-el-mundo. La nocion de actividad se conecta
directamente con el concepto de Praxis, y al referirme a tipos regulados de actos hablaré de practicas
humanas, como una serie progresiva de actividades practicas (Giddens, 1987, p. 77).

Desde este angulo, puedo apropiarme de esta postura al dar cuenta que Ixs muxes’, pueden
agenciar la adquisicion, modificacion o transformacion de nuevas identidades, negociando mediante
su subjetividad. Asi pues, el estudio sobre las identidades muxe’ engloba no solo a personas
homosexuales sino también a individuos de diversas identidades sexo/genéricas que no encajan en

los canones construidos en la cultura juchiteca.

2.3 Identidades Muxes’: Algunas miradas a la diversidad sexo/genérica en el contexto

muxe’

En este apartado analizaré las narrativas y las construcciones identitarias sexo/genéricas muxes’ de
los colaboradores: Nelson Morales, Naomy Méndez, Victor Marcial y la identidad Transexual de
Sebastian Lopez, exponiendo las categorias de analisis por cada colaborador las cuales se

construyeron a partir de sus narrativas. Las categorias de analisis arrojadas fueron:

e Autonombrarse: En esta categoria podremos ver como se asumen los colaboradores,

respecto a su sexo y género encarnados.

e Orientaciones sexo/genéricas: Aqui podremos definir las visiones de cada colaborador, que

giran en torno a la orientacion sexual, y otros aspectos referentes a la sexualidad muxe’.

e Contexto Local/Global: En este apartado se expone como el imaginario colectivo muxe’ ha

cambiado, cambiando una concepcion del ser siendo atravesado por dos fendmenos
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importantes, la Globalizacion y la Migracion, demostrando asi que el proceso globalizante
reforzado por los mass media, nos atraviesa en todos los dmbitos llegando a modificar

nuestras identidades. De esta manera:
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2.3.1 Muxe’ Homosexual: La conformacion identitaria de Nelson Morales

Figura 2. Transiciones. Flores de agua salada (2014)

Joven de 31 afios, nacido en la ciudad de Union Hidalgo Ranchu Gubifia, Oaxaca., comunicologo de profesion y
fotografo profesional por conviccion, quien se asume muxe’ por pertenecer al contexto sociocultural juchiteco, pues dice

que ese adjetivo es descriptivo de su identidad zapoteca.
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1. Autonombrarse:

En esta categoria podremos ver como se asumen los colaboradores, respecto a su sexo y
género encarnados'4, es decir, el autonombrarse es parte primordial de su ser, de presentarse ante
la sociedad tal cual es Nelson Morales, por ello es importante, cémo definen su sexo y su género. En

la respuesta podremos ver que se expresa de la siguiente manera:

Mi sexo es masculino totalmente, pero mi género puede ser un poco ambiguo, un poco dual (...) Yo
me siento totalmente masculino, hombre pues, pero por mis practicas culturales y por todo esto que
hago tengo una parte femenina, o sea, la parte femenina esta ahi pues, de alguna u otra se tiene que
manifestar.

Segun la narrativa de este colaborador, se vive bajo los estatutos de la binario sexista, su
identidad biolégica es la de un vardn, pues nacié con d6rganos sexuales masculinos, esta idea es
basada en la concepcion naturalista de los 6rganos sexuales; y el género encarnado es el
masculino, pero en palabras de Nelson Morales como dice “es un poco dual’, podremos notar que se
asume de esta manera, enfocandose en los roles sexo/genéricos que mas adelante se describiran a
detalle, pero que para ampliar la mirada y lograr una mejor comprension de lo expuesto él se refiere

especificamente al rol sexual, pues en sus practicas sexuales se asume como Pasivo.

Su trayectoria de vida se relaciona directamente con el contexto en el que se desenvuelve,
puesto que logra desarrollarse abiertamente como muxe’ homosexual sin problema, para ello era
importante saber en qué momento de su vida se dio cuenta de su orientacion sexual, quiénes le
acompafaron en ese proceso, y con quiénes rompio relaciones cuando aceptd su orientacion

sexual, asumiendo que

Desde chiquito, me di cuenta como en la secundaria, pero desde nifio me di cuenta que era diferente,
ciertas cosas como de nifia, asi de... estuve solo totalmente durante mi proceso de aceptacion, nadie
me acompafio, ni mi familia, tal vez tuve amiguitos, pero nunca hablamos del tema, nunca tuve un
confidente a quien decirle sino hasta la prepa, yo ya sabia, y tal vez los que estaban a mi alrededor
se daban cuenta pero yo no lo decia (...) Yo creo que con nadie, porque ellos ya sabian, o sea, fue
como que mas facil, yo creo que fue como liberarse un poco no?.

La forma en como los otros nos ven, es importante, ya que nos conformamos
identitariamente como ya se dijo antes bajo los estatutos establecidos por el sistema
heteronormativo y nuestra subjetividad, llegando asi a construir una identidad propia, puesto que
somos lo que no queremos ser del otro, pero, ;Qué hay del silencio pactado entre los otros y éI? Las

14 Con sexo me refiero no a sus practicas sexuales, sino estrictamente bajo los términos biolégicos basados en los
érganos genitales, y con género — vivencia sociocultural, binaria masculino/femenino — me refiero a esta dualidad
encarnada en sus cuerpos. En este caso HOMBRE MASCULINO - NELSON MORALES.
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practicas y los consumos culturales van identificando y estereotipando a las personas con
preferencias diferentes a las normalizadas, llegando a tener un didlogo implicito en el cual se
negocian la aceptacién-el respeto/ la discriminacién — la exclusion. Entonces en este juego de
negociacion entre los otro y el sujeto, es importante saber cémo lo identifican y como él se

autonombra considerandose Gay o Muxe, por tanto

Actualmente, pues obviamente como gay totalmente, pero de alguna manera respetan la parte
masculina que yo tengo (...) Me consideran, pues depende del lugar (...) La gente muxe’ me
identifica como muxe’, y la heterosexual pues mira, es que hay como la gente que esta mayor o muy
arraigada a la cultura, igual dice que soy muxe’, pero la gente de mi edad o mas joven ya me ven
como Gay, porque ya para ellos la idea de Gay ya es otra cosa. En el DF me identifican como Gay
totalmente, ahi no soy muxe’, a veces yo tengo que decirles. La mayoria no sabe que es ser muxe’,
tiene cierta idea, pero cree que la gente muxe’ son personas trans.

De esta manera, Nelson deja claro que dependiendo el contexto en el que se desenvuelve,
es como se autonombra, por lo tanto, podemos ver que se denomina de dos formas, muxe’, en el
contexto sociocultural juchiteco. Y Gay, fuera del contexto anterior, generalmente en las grandes
urbes. Asi puedo afirmar que su identidad es cambiante. Lo anterior remite al arraigo de una
Identidad Cultural> como lo es la zapoteca, puesto que una de las cuestiones fundamentales para
asumirse muxe’ en Juchitdn es haber nacido o formar parte de éste lugar. Y para la identidad
Homosexual se enfoca unicamente a la preferencia sexo/afectiva por el mismo sexo/género. Con lo
anterior, para conocer el autonombramiento es fundamental saber por qué se considera muxe’. De

esta manera

Por la cultura, por ser istmefio, por tener esta descendencia zapoteca, por muchas cosas me
considero muxe’, pero pues tU ya sabes como soy muxe’.

Cuando dice: “pero pues tu ya sabes como soy muxe” se refiere a ser un Muxe’
Homosexual con la construccidn genérica masculina. Nelson Morales, entra en un juego de
adjetivos, pues los nombramientos fueron negociables, ya que se le cuestiona acerca de si el
asumirse muxe’ fue un autonombramiento o una imposicién, saliendo a colacion que sus amigos
muxes’, 1o nombraban de esa manera y al final él dice: “pero fue porque yo asi lo acepté”. Con lo
anterior podemos ver claramente que existen estructuras de significado que se encuentran implicitas

en las relaciones personales de todo sujeto en cada sociedad, en este caso, las significaciones que

15 La identidad cultural (...) viene definida histéricamente a través de multiples aspectos en los que se plasma su cultura,
como la lengua, instrumento de comunicacion entre los miembros de una comunidad, las relaciones sociales, ritos y
ceremonias propias, o los comportamientos colectivos, esto es, los sistemas de valores y creencias (...) Un rasgo propio
de estos elementos de identidad cultural es su caracter inmaterial y anénimo, pues son producto de la colectividad
(Gonzalez, 2000, p. 43).
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se le dan a las acciones, comportamientos, gustos, consumos, practicas, etc., de Nelson. En
palabras de Geertz “La significacion que para los actores tienen las acciones, y las creencias e
instituciones que confieren esos significados a dichas acciones” (citado en Del Cairo y Jefferson,
2008, p. 19).

Para finalizar esta categoria de analisis, es valioso conocer la opinion de Nelson Morales
sobre quiénes pueden ser muxes’ desde su perspectiva, saber si desde su vision seria importante
ser de Juchitan para asumirse muxe’y sobre todo si pueden serlo en el contexto local o externo
también. Esperando problematizarlo, explica de sobremanera la cosmovision identitaria acerca del

ser muxe’. Asi pues

Pues culturalmente tiene que ser de aca. Para mi personalmente y para muchos todos los Gay son
muxes’ (...) pues mira, los muxes’ muxes’ son del istmo, ya sea trans, ya sea gay, ya sea... pero de
alguna manera como coloquial, de alguna manera de ver la homosexualidad como tal, nosotros los
istmefios vemos a todos los gay como muxes’.

Con lo anterior, podremos interpretar desde la vision de este colaborador que la cosmovisidn
identitaria muxe’ externa. Es decir, de los otros sujetos pertenecientes a la sociedad juchiteca no
muxes’, se reduce a la homosexualidad, como una forma de institucionalizar esta identidad y de
normalizarla al mismo tiempo, por lo que si nos enfocamos en explicar estas estructuras de
significacion, el género no alcanzaria para desarrollar y explicar la conformacion de la diversidad

sexo/genérica existente entre Ixs muxes’.
2. Orientaciones sexo/genéricas:

En este apartado, podremos definir las visiones de Nelson que giran en torno a la orientacién
sexual del muxe’, y otros aspectos referentes a la sexualidad muxe’, por tanto, era de primordial
saber cual es la orientacién sexual'® que debe tener un muxe’ segun su perspectiva. A lo que él

responde

A nivel cultural, a nivel local, un muxe’ tiene que llamarle la atencién un hombre, un hombre que no se
sienta muxe’, que se sienta masculino, que haga cosas totalmente masculinas, que no sea gay, que
no sea homosexual, esa es la orientacién sexual que debe tener un muxe’.

Aqui podremos ver la influencia de los roles de género femeninos que han sido establecidos
como norma por el sistema heteronormativo, que en general reproducen y encarnan algunxs muxes’,

sean muxes’ trans 0 muxes’ Homo/B y que reflejan en sus practicas sexo/afectivas y sus relaciones

16 Aqui consideré importante conocer si las orientaciones sexuales de mis colaboradores coincidian o, es que no
necesariamente se reducian al gusto dnicamente por hombres. Era necesario saber si podrian existir otras posibilidades.
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personales para con los otros. Existe también una fuerte influencia de la identidad idealizada
homonormativa del muxe’, me refiero “al deber ser” y al ideal de pareja masculino (macho dominante
activo). Aqui quiero puntualizar que ésta es la visién particular de mi colaborador. Por tanto, él se
refiere a la idea de que cualquier sujeto que se asuma muxe’ debe gustarle otro sujeto con identidad
masculina que no sea homosexual en ningun sentido del término, pero que si tenga practicas

homoeroticas.

Puesto que pareciera que la cita anterior da cuenta de la descripcion identitaria de un
hombre heterosexual, quien es motivo de un creciente erotismo y pasidén por parte de algunxs
muxes’ - preferencia sexual del muxe’ desde la perspectiva de Nelson - Da pie a cuestionarlo sobre

su particular gusto por los hombres heterosexuales, respondiendo lo siguiente

Mira, a mi me gustan los hombres, pero por la onda que he salido, que he conocido y me he dado
cuenta de otras cosas, que tal vez si yo no hubiera salido ni experimentado me entiendes,
entonces... cualquier cosa que se parezca a un hombre me gusta (risas) sea gay o no sea Gay, pero
de un principio a mi me gustaban netamente hombres pues, Machos.

Lo anterior da cuenta de que el imaginario muxe’ de Nelson Morales se modificd, ampliando
el abanico de posibilidades de gustos por hombres de diversas orientaciones sexuales, a partir de la

migracion a otros contextos mas urbanizados.
3. Contexto Local/Global:

Esta categoria de andlisis da cuenta de como el imaginario colectivo muxe’ ha cambiado,
trasladando una concepcion del ser de lo local a lo global, siendo atravesado por dos fenémenos
importantes, la Globalizacién y la Migracion, demostrando asi que el proceso globalizante reforzado
por los mass media, nos atraviesa en todos los ambitos llegando a modificar nuestras préacticas,
consumos y propias concepciones de nosotros mismos, y el segundo fendomeno no menos
importante, demuestra que al migrar a otros contextos mucho mas globalizados, cambian las
aspiraciones y construcciones identitarias de los sujetos, de esta manera es como trasformamos
nuestra forma de vivirnos. Asi pues, lo confirman las identidades de los cuatro colaboradores, al

cuestionarles sobre el papel del muxe’en la sociedad juchiteca. En este sentido, Nelson dice que

El muxe’ cumple ciertas tareas, cumple ciertas funciones sociales, ¢no? Como lo es el que ayuda
mucho a la mujer, en su adorno, en la belleza, en lo estético, en las fiestas, o sea, como que los
muxes’ tienen su area principal en la sociedad, en algo en que trabajar y en lo que son buenos, en
hacer arreglos, poner coreografias, en maquillaje, cocer, pintar, en hacer bordados. Sin embargo, el
muxe’ se ha diversificado, unas estudian, unas salen fuera, unos son ingenieros, licenciados y cada
vez se va abriendo el espacio tanto de las trans como los varoniles para hacer otras cosas, como
también tener grados politicos.
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La anterior cita muestra como el que los sujetos se trasladen de un lugar a otro, hace que
cambien sus realidades, sus concepciones y sus construcciones identitarias, y sus practicas.
Morales dice: “el muxe’ se ha diversificado, unas estudian, unas salen fuera, unos son ingenieros,
licenciados y cada vez se va abriendo el espacio tanto de las trans como los varoniles para hacer
otras cosas, como también tener grados politicos”. Por tanto, la preparacion académica y
profesional, hace que Ixs sujetos muxe’ adquieran otras identidades fuera de la identidad cultural,
histéricamente arraigada a sus raices zapotecas y en algunxs casos, llegan a fusionar diferentes
posturas identitarias con respecto a aspectos culturales de contextos urbanizados. En otras
palabras, el proceso de conformacion identitaria es influido por aspectos contextuales (me refiero al
deber ser que establece el sistema) como aspectos subjetivos de cada sujeto (entrando en juego la

subjetividad, las aspiraciones y deseos de ser) De esta manera él considera que en Ixs muxes’

No todos somos iguales, porque las muxes’ como tal, las que se visten las que quieren ser mujeres,
las trans, pues tienen una idea distinta a los otros muxes’, como yo por ejemplo, en cuanto a que
quieren tener una pareja totalmente heterosexual, a asumir el rol de mujer, y los otros muxes’, no
quieren ser mujeres ni se aceptan como mujeres, conviven en cierta forma como mujeres pero se
abren a otras posibilidades de interaccién sexual, de intercambios, por eso hay como que hay varios
tipos de muxes’, por ejemplo como las colonias arraigadas, donde se habla mucho zapoteco, existe
todavia estd como un poco de precariedad, no hay manera de que ellos estudien, ellos salgan,
entonces van repitiendo estos patrones de los muxes’ pues, también depende mucho de las
amistades, de con quien crezcas, como te formes y ahi vas creando como tu identidad ¢,no?.

Resulta interesante que aunque el contexto sociocultural donde se desenvuelven los muxes’,
esta lejos de ser el paraiso de la tolerancia y la aceptacion de la diversidad sexual que pregona el
mito popular no solo en el pais sino en el extranjero, lo cierto es que es particularmente permisivo
con la homosexualidad, el travestismo y otras expresiones identitarias, producto de la organizacién
de la comunidad muxe’, también es cierto que aun sigue existiendo discriminacion y exclusion en
algunos espacios publicos sociales, pues las leyes y normas heteropatriarcales que conforman las
estructuras sociales permean la conformacion de las sociedades del mundo, y esto causa la
exclusion de identidades diversas que no encajan en el binario. Por lo tanto, el gran debate surge al

saber en qué espacios se sienten excluidos o en qué lugares no pueden ser ellxs “muxes”.

Pues mira, yo pienso que cada vez puedes entrar a mas lugares sin ser discriminado (...) Pues puede
ser en un evento deportivo donde hay demasiados machos, ;me entiendes? Siento que te vas a
prestar un poco a la burla, o sea, me gustan los lugares donde vayan hombres, pero no es lo mismo ir
a una cantina, que un campo de beisbol (...) se presta un poco a la burla, a la mufa. Y Fijate que
desde mi experiencia personal, no me siento muy cdmodo en ir al mercado (...) Porque mi apariencia
no es muy femenina, entonces cuando los muxes’ femeninos van a esos espacios pues estan como
pez en el lago, porque las mujeres lo ven como normal, en cambio si te ven a ti comprando entre
tantas mujeres como que incomoda, no pueden ser las mujeres mismas, ;me entiendes?.
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Nelson cree que la discriminacion o rechazo, se da mas por parte de las personas
heterosexuales hacia Ixs muxes’, aunque no deja de haberla dentro del mismo colectivo, siempre
existe la apologia sobre el poco respeto de la sociedad heterosexual hacia la diferencia, ya que tanto
en la sociedad juchiteca como en cualquier otra heteronormada siguen imperando parametros
sexistas, repitiendo las estructuras de discriminacion en todos los grupos y espacios. Por tanto, las

personas que lo excluyen o discriminan en cualquier espacio son

Cualquier persona que sea cerrada, tanto hombres como mujeres (...) heterosexuales (...) Hay
ocasiones en que no también, la gente muxe’ ya grande [muxes’ yoxhos] como que no, como que
sienten que les estoy quitando espacio (...) si (...) gente muxe’ que ya tiene trayectoria, que vienes tu
y te vez bien o eres joven, te excluyen, te ofenden, te hacen sentir menos (...) eres joven, porque
eres una amenaza, tal vez que le quites el novio, por la apariencia, por la competencia (...) siento que
les hace falta madurar, ser un poco mas incluyentes, igual se puede tomar como inseguridad en ellos,
que no deben vernos como una amenaza, que somos iguales pues.

Lo anterior nos muestra los juegos de poder que existen dentro de la sociedad sexista
juchiteca, y algo sumamente interesante, incluso dentro de la comunidad muxe’ al dejarse ver una
lucha entre Ixs miembros de la comunidad por cuestiones de credibilidad y competencia profesional,
personal, amorosa, y en distintos &mbitos de la vida social, se vuelve entonces un campo de lucha
por sobresalir mostrando competencia para con el otro miembro. Al aseverar que Morales es un
fotografo independiente, le cuestiono acerca de si la gente con la que se relaciona saben si es
muxe’, a lo que él responde “Si, obviamente a mi estilo, pero que no soy una loca [cursivas

afadidas]’

Pareciera que por su conformacién identitaria sexo/genérica (Hombre/Masculino) y su
apariencia de muxe’ masculinizado, muestra cierta resistencia o aversion a cualquier manifestacion
de feminidad o construccion identitaria femenina, esto tiene que ver con la conformacién de su
identidad masculina - al desenvolverse en grandes espacios urbanos donde su imaginario muxe’ se
transforma para dar cabida a los ideales del deber ser de un homosexual hegemonico (en tanto que
es atravesado por la homonormatividad, que establece el ideal de ser del homosexual). Asi, me
enfoqué en conocer como es que concibe su identidad muxe’ cambiante, viéndolo desde la
perspectiva de los diferentes espacios contextuales en los que se desenvuelve, planteé: En el istmo
de Tehuantepec te asumes muxe’y las personas con las que trabajas saben que eres muxe’, pero,
las personas con quienes trabajas de las revistas en el DF, ; saben que eres muxe™? Y me responde:

“‘No y si, ahi tengo que decirles no?”
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De esta manera, legitima que su identidad es cambiante puesto que dependiendo del
contexto en el que se desenvuelva, sea personal, social, politico, publico, cultural, urbano, rural, etc.,
es como se autonombra. Dejando ver que es una identidad Homosexual; asumido muxe’, por sus

raices zapotecas.

Como se puede ver, el contexto sociocultural juchiteco es mucho mas permisivo con la
identidades sexo/genéricas diversas con sus variantes y expresiones, pero también es cierto que las
identidades muxes’ conformadas de forma masculina tienen mayores privilegios producto de las
estructuras patriarcales del sistema en el que vivimos, pues como sabemos la supremacia y poder
es del ser masculino y todo aquello que lo representa. Morales por su parte, a pesar de asumir que
su identidad sexo/genérica se compone de manera dual, es importante resaltar que su identidad
genérica masculina es visible. Por tanto, genera mayores posibilidades de éxito en una sociedad

heteronormativa.
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2.3.2 Muxe’ Trans: La conformacion identitaria de Naomy Méndez
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Figura 3. Muxe’ [moo-shey]. (2014)

Joven de 24 afios, originaria de Juchitan de Zaragoza, Oaxaca, actualmente estudia ingenieria industrial, coredgrafa y
modelo por conviccion, se asume muxe’ porque ama ser parte de la cultura zapoteca y porque en dicho contexto se
asume tal, aunque también se asume como transgénero.
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1. Autonombrarse:

Esta categoria muestra la importancia de autonombrarse, es decir, es la forma en cémo se
percibe el sujeto, tiene que ver con su conformacion identitaria, siendo atravesada por aspectos
sociales, politicos, culturales, econdmicos, de género, clase social, raza, etc., y como al asumirse
también forma parte de los otros, puesto que este término no se refiere Unicamente a la identidad
personal, sino que tiene que ver con una identidad colectiva, en este caso la identidad cultural

muxe’. De esta manera es como Gilberto Giménez nos describe los rubros que encierra este término

Nombrar y autonombrarse, tienen que ver con una identidad — personal o de grupo - que, por
caracteristicas intrinsecas, es cambiante e instrumental: varia, se modifica y multiplica segun el
interlocutor, el momento, el contexto y el juego de las imagenes identitarias que se establece entre
los individuos y los grupos (Citado en Miano B., 2002, p. 156.)

Naomy se asume muxe’, pero la conformacion de su ser trans, esta directamente permeada
por las normas o roles de género femeninos establecidos por el binario sexista del sistema
hegemdnico patriarcal, es decir, se construye como una mujer. Pero al asumirse transgénero, ella
desarrolla una performatividad identitaria, asumiéndose en algunos contextos como muxe’y en otros
como mujer trans. Entonces, para saber la perspectiva acerca de si misma, fue importante conocer

como define su sexo y su género

Mi sexo, te podria decir Inter, una persona intersexual se podria decir y mi género pues obviamente
SOy una persona transgénero, una persona que cambio su rol de nifio a nifia.

Su respuesta me hizo entrar en conflicto, pues desde su particular vision, parece que el rol
sexual'” y la identidad sexo/genérica® son sinénimos. Mi colaboradora describe los roles sexuales
que desempefia en sus practicas sexuales, y al asumirse transgénero, legitima la reproduccion de
los roles genéricos impuestos por el sistema heteronormativo. En este caso, retomando la identidad
genérica femenina para vivirse como muijer, esto surge porque son funciones socialmente atribuidas

a hombres y mujeres en una sociedad patriarcal y aun sexista. Puesto que la clasificacion es algo

17 Rol Sexual: No es cuestion de identidad sexo/genérica, hay tanta diversidad dentro de las practicas sexuales de los

sujetos que a partir de la construccién binaria heterosexista, ni todos los hombres son activos, ni todas las mujeres

pasivas. Por tanto, en el colectivo LGBTIQ existen 3 roles sexuales establecidos y que son précticas y forman parte de la
construccion identitaria de éstxs sujetos, a continuacion los menciono:

4 Activo: Sujetos que se describen con rol sexual activo son quienes en el papel sexual penetran, generalmente se
les asocia con ser quienes dominan y controlan en el acto sexual.

4 Versatil/lnter: Sujetos que desempefian ambos roles sexuales sin problema, es decir, activos o pasivos, penetran y
son penetrados, encontrando placer en ambos roles.

4 Pasivo: Son sujetos que en el acto sexual son penetrados, se asocia a ser sumisos y dominados, lo que
generalmente para muchos de forma automatica los hace ser “mas gays’, porque “se feminizan” y simbélicamente
pierden el poder asociado a lo “masculino” (Luengo F., 2010, p. 4).

'8ldentidad Sexo/Genérica: Véase la definicion de Lizarraga, 1987., en la pagina 34 de éste mismo libro.
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inherente del ser humano, y con las teorias expuestas en los apartados de los capitulos, me
posiciono dentro de los estudios de género para poder visibilizar la diversidad de conformaciones
identitarias, pues se ha demostrado que no existe una relacion “natural” entre el sexo bioldgico y la
forma en que una persona se siente e identifica dentro del espectro masculino-femenino. Aunque, es
interesante ver como es que las conformaciones identitarias de mis colaboradores pueden verse
dentro de una dualidad sexista heteronormada, se viven como es el caso de Naomy en una

performatividad genérica.

Con lo anterior, basado en las narrativas me encontré con una duda importante, puesto que
la identidad de género de Naomy es femenina, entonces, partiendo de la idea esencialista del binario
sexista, se asume como ¢hombre o mujer?, y ella responde: ‘De la dos formas”. Es un
posicionamiento importante, porque a pesar de que su construccion identitaria tiene que ver con la
adopcion del género femenino, se vive también como “Ivan”, su ser masculino sin tener problemas
respecto a cdmo los demas le nombren; mas adelante se explica en que espacios se asume como
Ivan y en cuales como Naomy. Con el paso del tiempo, y mientras crecia se dio cuenta desde muy

pequefia de su orientacion sexual, ya que narra:

Empecé mas o menos jugando con un compafiero en la secundaria, cuando fue una vez que nos
besamos, fue una atraccion y desde ahi fue como que me empezaron a llamar la atencion los nifios.
Cosa que antes no me llamaban la atencion ni las nifias ni los nifios, hasta que besé a un nifio y
hasta que me gust6 y me atrajo hasta hoy en dia.

Conforme iba llegando el proceso de aceptacion, siempre tenemos o apoyo por parte de los
otros, 0 surgen rupturas en las relaciones personales, por lo tanto, fue importante saber quiénes la

acompafaron en este proceso y con quienes rompio relaciones, entonces

Obviamente mis padres, pero en la secundaria fueron dos amigas, ellas eran las que sabian mi
atraccion sexual. En casa al principio fue dificil, fue choque de padres para el aceptamiento [sic], pero
hoy en dia ya mis padres me aceptan, llevo una vida normal (...) Practicamente rompi relacién con la
familia de mi papa, porque pusieron distancia cuando se enteraron de que era homosexual, igual
pierdes amistades, pero con el paso del tiempo las vas recuperando.

Asi puedo decir que el proceso de aceptacion de algunxs sujetos muxe’ en el contexto es
lento, al menos en algunos casos. En esta investigacion es importante vislumbrar las identidades de
mis colaboradores, pues la apuesta es por la visibilizacion de las diferentes formas de ser y asumirse
muxe’ en Juchitan, denotando la diversidad sexo/genérica que hay en la sociedad juchiteca y entre

los miembros de la comunidad muxe’. Dicho esto, un cuestionamiento que atafie a los amantes de la
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clasificacion y que es fundamental para el autonombramiento de Naomy fue conocer como le

identifican otras personas. Es decir, como homosexual, como transexual, transgénero, como muijer.

Varia, acé en la casa pues obviamente aunque yo ande de nifia y saben de qué soy homosexual me
tratan como él.

Al pensar que las construcciones identitarias son cambiantes, también tenemos que saber
que son fluidas, es decir, pueden ser paulatinas, autonombrandose de diferentes maneras hasta
llegar a construirse como se desea, y €s0 a su vez, no quiere decir que permanecemos estaticos en
dicho proceso, pues seguimos incorporando y retirando elementos e identificaciones que forman
parte de nosotros, entonces con esta disyuntiva, crei necesario cuestionarla al respecto para saber

si se asume homosexual o transgénero

Si obviamente, yo me considero una persona transgénero, nada mas que te puedo decir con las
etapas, para que tu entiendas yo lo considero como homosexual (...) Aqui me llaman con el nombre
de Ivan, mi nombre verdadero, pero fuera la mayoria me tratan como ella, siempre me tratan en el
aspecto femenino.

En casa, fue dificil el proceso de aceptacion, ya que pareciera que existio cierta resistencia
en el nucleo familiar al cambio de identidad genérica, puesto que como ya se menciond en multiples
ocasiones, estamos atravesados por las estructuras patriarcales heteronormadas que establecen el
ser del hombre y de la mujer, basados en el esencialismo bioldgico fundado en la diferencia sexual
genital — Si naces con pene eres hombre y debes ser masculino, y si naces con vagina debes ser
mujer y femenina - Por tanto, los familiares de Naomy, mostraron resistencia al cambio ya que salia
de toda norma su construccién identitaria. Si fue dificil la aceptacion dentro de este particular
contexto, podriamos suponer que en la sociedad juchiteca podria existir aceptacién y/o inclusion,
porque como se ha dicho en apartados anteriores, la sociedad juchiteca es peculiarmente permisiva
ante el afeminamiento y el travestismo, pero esta lejos de ser el paraiso muxe’ como lo dice el mito
popular que varias investigaciones de indole internacional han difundido. Naomy, quien es
estudiante universitaria, llega a romper esquemas y a abrir caminos para futuras generaciones de
estudiantes con identidades sexo/genéricas diversas; por lo que hay aceptaciéon en diversos

espacios como segun ella, en la escuela

Se me hace algo dificil, porque una persona transgénero ver de que estad estudiando, es muy
complicado, en el aspecto de que yo soy la Unica persona transgénero en le TEC, y la mayoria me
quedan mirando asi como de: ;Qué onda no?, hay personas que te aceptan y otras que no, en la
escuela en el &mbito donde estoy rodeada tengo aceptacion con mis maestros y mis compafieros, los
demaés son contados con los que me llevo, generalmente conocidos.
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Curiosamente surge un cuestionamiento acerca de la “identidad oficial”’. Pues los papeles
oficiales (como el acta de nacimiento, certificados e incluso la credencial de identificacién oficial)
estan con su identidad masculina, es decir, lvan es quien existe frente a los registros oficiales de la
nacion'®. Por tanto, teniendo las facilidades para la reasignacién de concordancia sexo/genérica del
codigo civil del D.F. en los documentos oficiales como lo es el acta de nacimiento, Naomy no ha
hecho cambio alguno hasta ahora. Por ende, era importante saber si en la lista oficial de los
maestros, aparece con el nombre de Ivan o Naomy, y qué han hecho ellos para manejar la situacion

de identidad sexo/genérica distinta

Hay una psicéloga que nos esta dando, ella te puedo decir de que planted mi caso en una junta,
porque hay un maestro que parece ser que es homofdbico, no sé, pero ya me llevo con él, que has
de cuenta... a cada rato Ivan esto.. Ivan lo otro... como que diciéndome eres hombre porque eres
hombre. En la junta plantearon mi caso, entonces una maestra dice en los cuadernos de Naomy dice,
Naomy entre paréntesis y su nombre verdadero, entonces dice hay que respetar su nombre de pila,
como su segundo nombre, entonces lo que hicieron en sus listas borraron Ivan y pusieron Naomy,
solo hay dos maestros que no lo han hecho, el de célculo diferencial y el de fundamentos, pues como
son hombres como que...(sonrie y calla).

Cuando menciona: “pues como son hombres como que...” se refiere a que muestran cierta
resistencia a admitir que Naomy es una mujer, porque ella se ha construido en este género, puesto
que no podemos evitar que los demas sujetos heterosexuales estén heteronormados. Esto ultimo se
plantea como un discurso opresivo restrictivo de género que insiste en que el binario hombre/mujer
es la unica forma natural de ser, y reduce la posibilidad de pensar en diversidades sexo/genéricas.
Con la cita anterior, podemos dar cuenta del proceso de inclusién que se esta gestando en el caso
particular de Méndez en el TEC (Instituto Tecnoldgico del Istmo) con sede en Juchitén, Oaxaca. Asi
ella expresa otras problematicas que ha vivido y que se ha puesto en discusion para disipar los

conflictos que se suscitan en el instituto, por consiguiente

19 En las modificaciones en materia de reasignacion sexo/genérica, publicadas en el Decreto de la ley trans aprobado y

publicado en la gaceta oficial del D.F. especificamente en el capitulo VII, en el articulo 135 Bis, nos dice que:

4 Pueden pedir el levantamiento de una nueva acta de nacimiento por reasignacion de concordancia sexo-genérica,
previa a la anotacion correspondiente en su acta de nacimiento primigenia, las personas que requieran el
reconocimiento de su identidad de género.

4 Se entendera por identidad de género la conviccion personal de pertenecer al género masculino o femenino, es
inmodificable, involuntaria y puede ser distinta al sexo original.

4 La reasignacion para la concordancia sexo—genérica es el proceso de intervencién profesional mediante el cual la
persona obtiene concordancia entre los aspectos corporales y su identidad de género, que puede incluir, parcial o
totalmente: entrenamiento de expresion de rol de género, administracion de hormonas, psicoterapia de apoyo o las
intervenciones quirdrgicas que haya requerido en su proceso; y que tendra como consecuencia, mediante
resolucion judicial, una identidad juridica de hombre o mujer, segun corresponda.

4 Se entendera por expresion de rol de género, el conjunto de manifestaciones relacionadas con la vestimenta, la
expresion corporal o verbal y el comportamiento.

+ Los derechos y obligaciones contraidas con anterioridad a la reasignacién para la concordancia sexo-genérica no
se modifican ni extinguen con la nueva identidad juridica de la persona.
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Es lo que dicen, las personas transgéneros pasamos pruebas, muchos piensan que vamos a la
escuela a cotorrear, pero cuando ven que le echas ganas dicen: no pues si, si estudia. Ver a una
persona transgénero, ver como me visto y que voy a la escuela y pues si impacta. Hace unos dias
tuvimos una junta con el comité estudiantil, por la cuestion de los bafios, porque unos policias que
estan en los bafios me dijeron: ‘Tu debes entrar al bafio de hombres’ y yo ;Por qué? ‘Porque las
chicas ya reclamaron... que todos los gays entran en el bafio de los hombres’ y yo le dije: Disctlpeme
pero yo no soy Gay, soy una persona transgénero, es mucha diferencia, un gay viene de nifio, y ellos
entran al bafio de hombres sin problemas, en cambio justed cree que no me van a faltar el respeto
alla adentro? Si entro en el bafio de los hombres van a decir que entre al de mujeres y en el de
mujeres que vaya al de hombres, o sea, ¢ quieren que me ponga pafial para que ande todo el dia o
de que se trata?, entonces expuse en la situacion en el comité estudiantil y ahora puedo entrar al
bafio de mueres sin problema, como que estoy ganando mi lugar ;no? Si tu no abres las puertas
para que las demds vean de que no eres la Unica y otras vean y digan: ok, yo quiero seguir
estudiando, si Naomy pudo, ¢ Por qué yo no? (...) Y ahorita estoy viendo por ejemplo en la escuela,
porque tenemos que llevar un extraescolar, entonces estoy viendo donde meterme, viendo que
puedo hacer y que no puedo hacer, un ejemplo: si me meto a fut bol, voy a tener que estar con los
nifios (...) lo que quiero es romper esquemas, 0 sea, dar un impacto, quiero ser conocida, estoy
pensando en abrir un grupo de baile, todavia voy a plantearlo con el comité estudiantil, que sea
exclusivamente para personas que como soy, que sean lesbianas, homosexuales, que quieran
aprender a bailar, abrir un espacio exclusivamente para nosotros, que se sientan comodos, yo como
instructora, como coredgrafa, como maestra de salsa, o sea, yo lo que quiero es montar cuadros y
decirles, no solo hay personas heteros, sino que también nosotros podemos hacer todo eso.

Estableciendo su identidad sexo/genérica identificandose con objetos y practicas de diversa

indole en el contexto local, fue importante saber si se considera muxe’y por qué esta afirmacion

Si, me considero muxe’, por las culturas y tradiciones zapotecas de aca de Juchitan. La palabra aca
muxe’, no somos ella no somos él, te lo dije lo de la vez pasada de la palabra “Ty", la conjugamos
como él o0 como ella, y un muxe’ no es él o ella, es como un tercer género, como te dijera, es un
orgullo serlo, tener mis tradiciones, la cultura de aca, el idioma, el dialecto y sobre todo lo tipico, el
traje regional, es lo que me encanta y me fascina.

En la complejidad de la construccion identitaria, se identifican con objetos, se configuran con
las préacticas y los imaginarios los construyen con los dos géneros que el binario sexista establece
(hombre/mujer). Con lo anterior y desde su perspectiva, la identidad muxe’, se vive como un tercer
género en el contexto sociocultural juchiteco, pues al usar el término zapoteca “Ty” se puede decir
que se viven d